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Od Redakcji

Powstago ju' wiele tom$w poewieconych 'yciu, dziagei pasterskiej i na=
uczaniu Jana Pawga Il. Jedne pisane bygy na bjal&ckomentarz do ak=
tualnych wyst&pie/ i pism, spotka/ czy pielgrzymek, inne stanowigy bardziej
cagoeciowe ujecie na ponty-katu papie'a Polaka lub podsumowanie pewnych
jego aspekt$w. Zapewne wiele czasu jeszcze upgynie i wiele atramentu zosta=
nie wylane, nim znaczenie dziega Jana Pawga Il zostanie w pegni zrozumiane
i ocenione. Dlatego wci&' potrzebna jest pracaotgfw, -lozof$w, ale tak'e
socjolog$w czy politolog$w, aby mo'na bygo we wgasciwym swietle zobaczyE&
to, czego uczyg i co czynig Bgogosgawiony Papie'.

Niniejszy tom 1Studi$w Gda/skich® wpisuje sie w respkKoecioga nad
'yciem i nauczaniem jego Pasterza. Redakcja zaprosiga badaczy do pochylenia
si* nad sgowami i czynami czgowieka, na kt$regasfidojno'na jako na poete,
-lozofa, teologa i przewodnika ludu Bo'ego. Otrzymeaartykugy dotycz& prze=
de wszystkim okresu posgugi papieskiej, zwgaseezifi kzeroko rozumia=
nego dialogu; miedzywyznaniowego i miedzyreligijpedialogu wierz&cych
Z niewierz&cymi, teolog$w z naukowcami¥s Warte zauwa'enia s& tak'e teksty
poswiecone poetyckiej tw$rczoeci Karola Wojtyg\edtiety, werdd nadesganych
tekst$w 'aden nie poruszag zagadnie/ zwi&zanyclywageci& przyszgego
papie'a jako -lozofa=etyka i pasterza archidiedagkowskiej. Publikujemy
zg@oszone prace ze *wiadomoeci&, 'e nie wszystkiemy warte zauwa'enia
mo'na uj&E w skromnych ramach pisma.

Po raz kolejny tStudia Gda/skie® stagy sie miejspeezentacji dorobku
os$b pracuj&cych w wielu oerodkach naukowych; Gda/sku, Opolu, Olsztynie,
Rzeszowie, Poznaniu, Toruniu i Warszawie. Wsp$gprdearta wymiana
myeli s& warunkiem rozwoju nauki? poznawanie prawdy jest zawsze owocem
zaanga'owania wielu os$b.

1Studia Gda/skie® s& nie tylko efektem intelektualnego wysigku publikuj&=
cych swoje teksty autor$w? ukazuj& sie one dzieki 'yczliwoeci i wsparciu wielu
os$b. Sgowa szczeg$lnej wdziecznoeci Redakcja kierge drcybiskupa Sga=
woja Leszka Gg$dzia za wsparcie materialne, regdktdiemo'liwa bygaby
praca edytorska.

ks. Jacek Meller
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Editorial

Many volumes devoted to the life, pastoral actiaitg the teaching of John

Paul Il have been written. Some of them were written in the normal course,
as a commentary to the current speeches and letters, meetings or pilgrimages,
others constituted more comprehensive depictiamefPolish pope ponti-cate

or summary of some of its aspects. Presumably a lot of time will pas$ by an
a lot of ink will be used, before the meaning of the result of John Pauhk i
derstood and appreciated. Qat is why the work of theologians, phivessp

but also sociologists and political scientists is still necessary talseeight

light, what the Blessed Pope taught and did.

Qe present volume of °Studia Gda/skie® writes itself into the re>ection of
the Church over the life and teaching of her Sheblige editorial staV invited
the researchers to lean over the words and deeds of the human beimg we ca
look at, as a poet, philosopher, theologian and the guide of GodXs people. Qe
received articles deal mainly with the papal migjstispecially the issue of
the dialogue understood widely; interfaith and interreligion, the dialogue with
believers and nonbelievers, theologians and scientists.

Texts devoted to poetic activity of Karol Wojtymaveorth noticing. Un=
fortunately, none of the presented texts touched the issues connéetidialewi
activities of the future pope as a philosopher and ethicist and the shepherd o
the Krak$w Archdiocese. We publish the presentattsvaware of the fact that
not all the problems worth noticing can be incorporated in the modest frames
of the publication.

oStudia Gda/skie® became yet again the place of presentation of thefwork o
people working in many scienti-c centres; Gda/sk, Opole, Olsztyn, Rzesz$w,
Pozna/, Toru/ and Warsaw. Cooperation and open exale of thoughts is the
condition of the development of science? learning the truth is always the fruit
of many people being engaged.

oStudia Gda/skie® is not only the eVect of intellectual eVort ofutiees
publishing their texts? it appears thanks to kindness and support of nzeny pe
ple. Qe Editorial StaV direct the words of special gratitude to Fhbigicop
Sgawoj Leszek Gg$de for his material support, without which the editokial wo
would not be possible.

Fr. Jacek Meller
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Wydziag Filologiczny
Uniwersytet w Biagymstoku

Mistyczna osobowo+(E ukryta w sieci metafor
w utworach Karola Wojtyay

Streszczenie; Spoer$d tekst$w beletrystycznychdafatyay zachowagy
sie dwadziescia dwa utwory. Mo'na je podzieliE tgozaie na trzy okre=
sy; chrzeecija/sko=sgowia/ski *1938+1940+, mistydA#4+1952 oraz
2002+, personalistyczny i zaanga'owany *1952+1@78rugim z nich,
mistycznym, ujawnia sie specy-czna sie(E metafesgjngch, powracaj&
antynomiczne obrazy mroku i swiatga? nocy i blasgkay?i zgiegku? prze
strzeni zamknistej i otwartej? granicy i bezmiarunlt®ylizuj& one droge
czgowieka ku Bogu, zgo'on& z trzech stopni; wybmnwiecenia £ wia=
ry, kt$re streszczaj& sie w zmienionym nieco szyi@i Boskich; wiary
+ migoeci £ nadziei. WidaC je zwgaszcza w URies(ze Bogu ukrytym
I w misteryjnym dramaci8rat naszego Baogéaka metaforyka Wojtyay
uksztagtowaga sie pod wpgywem metody medytacypaejii v. Jana
od Krzy'a, [\ll=wiecznego mistyka hiszpa/skiego. Aalizy psychokry=
tycznai intertekstualna pozwalaj& uchwyci(E simjanowego oddziagy=
wania na pisma, estetyke, retoryke i techniki psae przyszgego papie'a.
Sgowa kluczowe; ikona, intertekstualnosE, migss@a mrok, na=
dzieja, noc, o*wiecenie, psychokrytyka, swiatgoayaeeE metaforyczna.

Badacz, pr$buj&c analizowaE pisma Karola Wojigipiea Jana Pawga Il, staje
wobec podstawowych pyta/ o ich istote; kt$re teksty zaklasy-kowadEe =
logiczne, a kt$re jako beletrystyczne] Czy takie rozdzielenie w og$le jest mo'=
liwe i zasadne] W niniejszych rozwa'aniach bedziemy okreelaCE jako literature
piekn& te, kt$r& sam autor zde-niowag jako tak&rakifuruje w bibliogra-ach

I w biogra-ach w dziale *utwory°Spr$bujemy postawiCE wobec niej standardo=
we pytania historycznoliterackie; czy mo'na wyodrebniCE etapy tej tw$rczoeci]
Kt$re daty przyj&E jako cezure] Jak& metode bada/ zastosowa(E, by okresliE jak
najpegniej ich wartosE estetyczn&] Jak zakwal@kgatinkowo poszczeg$lne
dziega] Ustaliwszy rozw$j chronologiczny tw$rcAdgjtygy poddamy analizie

dwa wybrane utwory Piee( 0 Bogu ukrytynil+ iBrata naszego Bog#ako
narzedzia u'yjemy metody psychokrytycznej Charlesa Maurona. Zakgada ona,
‘e w dziegach odzwierciedla sie podewiadomosEa8up@wne metafory zwane

! Por. K. Wojtyg#&0ezje, dramaty, szkit&ryptyk rzymskiJan Paweg II, Krak$w 2004, s. 5917
A. Bujak, M. Ro'ekWojtygaWrocgaw 1997, s. 222.
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obsesyjnymi, nieustannie powracaj& i wyra'aj& najbardziej ukryte myeli, d&'e=
nia, pragnienia. Metoda zasadza si* na czterech etapach poszukiwa/; zestawie=
niu wszystkich b&de wybranych tekst$w pisarzagtdiewaniu ich struktury

I wygonieniu powtarzaj&cych sie obraz$w? okreeleniu mitu osobowego autora?
odniesieniu go do biogra-i. Na ostatnim etapie mo'na te' wskazywa <r$dga
inspiracji tw$rcy. Przy powierzchownej i niepoggebionej lekturze metaforyka
Wojtygy wydaje sie trudna i hermetycznie symbolicgay' posguguje sie
obrazami nieugruntowanymi w uniwersalnymaginariumi swieckiej poezji.
Obiektywna psychokrytyka i odniesienia intertekstualnapaaj& gaebie tych
tekst$w, dostarczaj& do/ kluczy interpretacyjnygozwalaj& w pegni doce=
niCE bogactwo tresciowo=formalne. W perspektywie psychokrytycznej utwory
przedstawiaj& biogra-* duchowoeci i ukazuj& Woijtyge jako poete=kontempla=
tyka zanurzonego w Boskim trwaniu. Intertekstualnoe(E, jaka zachodzi misdzy
nimi a \ll=wieczn& mistyk& hiszpa/sk&, pozwala kategoryzowa(E je jako na=
wi&zanie do wielkiej tradycji biblijnej dzieg natchnionych.

Wojtyga zacz&a pisaE wiersze jeszcze przed jdBugh ¥838 roku, jako stu=
dent -lologii polskiej na Wydziale Filologicznym Mrersytetu Jagiello/skiego.
Zachowagy sie one w rekopisach i nie bygy o-cjpliikowane do lat 80., gdy'
autor uwa'ag je za pr$by literackie, niedoskondeedjrzage. Ju' jako papie’, w au=
tobiogra-i Dar i tajemnicg wskazywag, 'e debiutowag w czarnych latach gkupac
niemieckiej. 1 wrzeenia 1939 rozpocz&a |l rokaplga potrwagy tylko do 6 listo=
pada, dnia wywiezienia profesor$w do obozu konaeginego w Sachsenhausen.

Na tym urwag sie okres studi$w i rozpocz&ga czaslzaiej nauki, w kt$rym
Wojtyga starag sie du'o czytaCE. Pisag tekstpgd@szag p$eniej w czasopismach
1Ggos KarmeluS Tygodnik Powszechny? i 1ZZnakha&ahie podpisywag ich swym
nazwiskiem, lecz opatrywag pseudonimami; Andregg/JeStanisgaw Andrzej
Gruda lub kryptonimem A.J. Po latach utwory te dl@gako *mgodzie/cZePod=
chodzig do nich z pewné& rezerw& i wgasciwym sobieigm humort) niechet=

nie wyra'aj&c zgode na ich publikatjPrzytoczmy tu zachowane utwory Karola
Wojtyay = Jana Pawga Il w chronologicznym ukpadztawania

2 Jan Paweg Dar i tajemnica. W pi!"dziesi)t) rocznic! moich 4aé( kapga(skichKrak$w 1996.

STam#es. 11.

4 Jerzy Turowicz i Marek Skwarnicki, przygotowuj&c ed@pzji i dramat€ywpostanowili
wg&czyE mgodzie/cze wiersze do tomu. Konsultowali sie osobiecie z papie'em w tej sprawie, lecz
ten niechetny byga publikowaniu debiutanckich wierszy; *Autor powodowany bsl@paniem
o0 niedojrzagoeci artystycznej tych utwor$w, dlatego wpadgem na pomysg, by stworzyE w ksi&'=
ce dziag »Juvenilia« z g$ry przes&dzaj&cy o tyragré&catHiob i Jeremiass& traktowane
na prawach »taryfy ulgowej«® Gdy w 2002 papie' konsultowag ze Skwarnickim Viggztygie
ku rzymskiegownci&' pozostawag sceptyczny i pegen w&tpliwoeci co do swej tw$rczosci. Wresz=
cie skomentowag z autoironi&; ‘Naprz$d »Juveniliak, a na ko/cu »Senilia«® Zob.kickkwa
Poetyckalroga Papie#a Wojtyay; K. Wojtygd&oezje, dramaty, szkice®s 7. 9.

>Tam#es. 5+22.

¢ Teksty, kt$re sie nie zachowagyBallady beskidzkit1939+awid. Dramat*1939+? por.

A. Bujak, M. Ro'ekdz. cyt, s. 222.
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t Renesansowy psagt&isi!ga sgowia(skat 1938+19397?

t Hiob. Drama ze Starego testamararzJeremiasz. Drama narodowe w trzech
dziagack 19407

t Piee( 0 Bogu ukrytynt 19447 1Ggos Karmelu® 1946, nr 1+2, 3?7 druk bez
podania nazwiska?

t Brat naszego Bogal945 i 1950 *dwie wersje+?

t Piee( o blasku wodgpraz Matka £ 19507 ITygodnik Powszechny® 1950,
nr 19 oraz 50? pseudonim Andrzej Jawie/?

t Myel jest przestrzeni) dziwnd 1952? Tygodnik Powszechny® 1952, nr 42,
pseudonim Andrzej Jawie/?

t Kamieniogom 19567 *Znak® 1957, nr 6, pseudonim Andrzej Jawie/?

t Pro&le Cyrenajczykal9577? Tygodnik Powszechny® 1958, nr 13, pseudo=
nim Andrzej Jawie/?

t Przed sklepem jubilera. Medytacja o sakramencie mag#e(stwa przechodz)ca
chwilami w dramatt 19607 1Znak® 1960, nr 12, pseudonim Andrzej Jawie/?

t Narodziny wyznawc€w 19617 1Znak® 1963, nr 11, kryptonim A.J.?

t Koeci€gfragmenty+ £ 1962? 1Znak® 1963, nr 11, kryptonim A.J.?

t Promieniowanie ojcostwanisterium+ £ 19647 1Znak® 1979, nr 11, pseudo=

nim Stanisgaw Andrzej Gruda?

Rozwa#ania o ojcostw#el 9647 1Znak® 1964, nr 5, kryptonim A.J.?

Widr€wka do miejsc swiltych 1965? 1Znak® 1965, nr 6, kryptonim A.J.?

Wigilia wielkanocna 1966 19667 1Znak® 1966, nr 4, kryptonim A.J.?

Myel)c Ojczyzna¥st 19747 1Znak® 1979, nr 1£2, pseudonim Stanisgaw

Andrzej Gruda?

t Rozwa#ania o emierai 1975? 1Znak® 1975, nr 3, pseudonim Stanisgaw
Andrzej Gruda?

t Odkupienie szuka twego ksztagtu, by wej" w niepss&tkich ludzi¥978
*przed 16 pasdziernika+? 1Znak® 1979, nr 10, pseudstanisgaw Andrzej
Gruda?

t Stanisgaw 1978 *przed 16 paesdziernika+? 1Znak® 1979, nr 7£8?

t Tryptyk rzymski 2002
Niekt$re bibliogra-e wymieniaj& cztery zachowanekepisach utwory;

MecicieleProletariaf PrzegonHar&arz*z lat 1939+1944+ jako teksty Wojtyay

Jednak w rozmowie ze Skwarnickim, ju' jako papi@ir$cig uwage, ‘e trzy

pierwsze w og$le nie s& jego autorstwajadkarzjest kompilacj& fragment$w

AkropolisWyspia/skiego. Opracowag j& najprawdopodobniej na u'ytek Teatru

Rapsodycznedo
Na podstawie analizy tematycznej utwor$w mo'na wyodrebniCE trzy okre=

sy tw$rczoeci; sgowia/sko=chrzescija/ski w lata@&38t1940? mistyczny

w latach 1944+1952 *ordryptyk rzymski 2002+? personalistyczny i poezji

"Por. A. Bujak, M. Ro'eldz. cyt, s. 222? K. Wojty@aezje, dramaty, szkice®s 591+592.
8 A. Bujak, M. Ro'ekdz. cyt, s. 222.
9 M. Skwarnickidz. cyt.s. 8.
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zaanga'owanej w latach 1952+1978. Estetyka ka'dego z nich rodziga sie z gge=
bokich przemyele/ oraz czerpaga z r$'nych wzoragweckich, -lozo-cznych
| teologicznych, przez co cechuje sie r$'norodnoeci& intertekstualn&.

W pierwszych dziegach wida@E wpgywy romantyk$w,cza@asionego
przez Wojtyge Cypriana Kamila Norwida, Juliusza Sgowackiego, oraz moder=
nist$w. Zachwyt nad otaczaj&cym swiatem * pisknem polskich g$r, p$l, gan$w
zb$' + g&czy sie z a-rmacj& 'ycia i pracy ludzkiej *tak'e tej przy udziale ma=
szyn+. Nasuwa sie na myel podobie/stwo do ruch$w unanimistycznego, futu=
rystycznego czy ekspresjonizmu, rozpowszechnionych w Europie Zachodnie]
w pierwszych dekadach [[ w. i przebijaj&cych z gokeeesmiana. Wiersze uka=
zuj& w spos$b synkretyczny bogactwo kultury sgowia/skiej i jej wielowiekowe
zwi&zki z dziedzictwem antyku. Rozw$j tej sgowia/sko=chrzescija/skiej tw$r=
czoeci zostag brutalnie przerwany w 1939, tragabaswiadczenia przekresligy
de-nitywnie mo'liwoe(E powrotu do przedwojennejshkédj tematyki. Po oggo=
szeniuHioba i Jeremiaszadramat$w nawi&zuj&cych do Biblii i ilustruj&cych
groze sytuacji, Wojtyga zaprzestag pisania na cztery lata, od 1940 do 1944 roku.

Nie byg to jednak czas jagowy, przeciwnie + okazag sie brzemiennym i osta=
tecznie zawa'yg na losie mgodego czgowieka. Dramatyczne prze'ycia wyjaskra=
wigy w nim ewiadomoeE sensu bytu i koniecznosCc@rpgstawy wobec
wydarze/. Wra'liwy i rozbudzony intelektualnie studiepolonistyki stan&g
w obliczu wyboru drogi i sprecyzowania 'yciowego powogania. Podjsta ggebo=
ka re>eksja odzwierciedla sie w utworach literdtkiowstagych po 1944 roku,
w okresie mistycznym. WidaCE w nich radykaln& zmateforyki, polegaj&c&
na porzuceniu klarownych biblijnych alegorii, obraz$w z krajobrazu lokalnego
I rzeczywistoeci dostepnej bezpoerednio poznaniu zmysgowemu. Teksty kon=
centruj& sie na swiecie wewnetrznym, jednak nie jestiiat czczej wyobraeni,
sgawi&cej sztuke sam& w sobie i dowodz&cej umiejstrggenia nowych wi=
zji artystycznych. Piekno nie stanowi jedynego superlatywu. Nowa metafory
odsywga do ewiata meta-zyki, stanowi swiadectwo indywidahldgewiadcze/
na drodze ku Bogu. Autor dzieli sie swymi duchowymi prze'yciami, siegaj&c
do I=wiecznych metod kontemplacyjnych mistyk$w hiszpa/skich.

Kolejny etap tw$rczoeci, personalistyc¥hiyzaanga'owany spogecznie,
operuje metaforyk& jednostki w zbiorowoeci i dotyablemu relacji. Nie=
wé&tpliwie wpgyw wywargy tutaj pierwsze doswiadczenia duszpasterskie. Mgody

10 Personalizm, od ggersonat osoba; okreelenie r$'nych kierunk$w wsp$aczesnej -lozo=
-, badaj&cych autonomiczn& warto*E osobowoeci, przykgadaj&cych szczeg$ln& wage do pojecia
osoby. Terminu u'yg po raz pierwszy Friedrich Sehigacher na okreelenie koncepcji Boga
osobowego, kt$ra byga przeciwstawna panteizmowi. Wer$d nurtdw personalizmu \&ygiieni
1. system -lozo-czny Charlesa Renouviera? 2. wszystkie koncepcje -lozo-czne, kt$re uznawagy
szczeg$In& role osoby ludzkiej jako bytu wykraczaj&cego poza nature i historie *m.in. Bowne,
Flewelling, McTaggart+? 3. nurt [[=wiecznej -lozo-i, kt$ry ggosig nadrzedno*E wartosci osoby
ludzkiej wobec uwarunkowa/ spogeczno=ekonomiczaoyah historycznych? rozwin&a sie on
w dw$ch wersjach; humanizmu integralnego *J. Maritain, J. Tischner, Jan Paveeanérsj
spogecznej *E. Mounier+.
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kapgan stan&@ w obliczu rzeszy wiernych, ci jednak nigdy nie stali sie dla niego
anonimowym tgumem ani tym bardziej masé&. Patrz&c na zgromadzenie, Woj=
tyga dostrzegag poszczeg$lne twarze, jakby staraj&c sie przenikn&E i zrozumie®
ich problemy, troski, radoeci. Personalistycznyatapogl&d stanowi te' po=
chodné& wczeeniejszych prze'yE, zwgaszcza wspomnienia ludzkiej solidarnoeci
| braterstwa z okresu wojny *teatr, praca w kami@omie+. Wiers&amie-
niogomWigilia Wielkanocywyra'aj& doswiadczenie jednostki w zbiorowoeci.
Podziag tematyczny i jego etapy znajduj& odzwdernie w biogra-i au=
tora, w jego rozwoju duchowym i odkrywaniu powoga@rezury literackie
nie pokrywaj& sie oczywiecie dokgadnie z datamiavegd. Ka'dy z okre=
s$w cechuje sie odmienn& sieci& metafor i r$'nyguhnhikami pisania, cho®E
w tym zakresie zmiany nie s& a' tak radykalne. Aotibpocz&tku 'ywig wy=
rasne upodobanie do form dgu'szych. W okresie s#eka=chrzescija/skim
maj& one jeszcze budowe dos(E regularn&, stro-cym®wan&? te po roku
1944 trudniej zakwali-kowaE. Nie odpowiadaj& bowigmegni ‘adnemu
ze znanych gatunk$w, na co zwraca uwage Krzyszgbtciak wTrudnych
spotkaniachH.
W dalszych rozwa'aniach skupimy sie na okresie yushym. Anali=
za dw$ch utwor$wPieeni o Bogu ukrytymBrata naszego Bogad k&tem
powracaj&cych metafor okazuje sie owocna i istptag rozwa'aniach nad
kwesti& kwali-kacji gatunkowej dzieg. Nowe symbol@manpogrupowaE
w kilka wiekszych zbior$w. S& to, miedzy innymiagica wyra'ana jako
brzeg, krawede, pr$g, studnia, gan zbo'a? swiat@owgne jako blask, iskra,
lampa, sgo/ce, przejrzystoe(E? noc wyobra'ona jedg memno*E? woda
wyra'ana jako morze, kropla, fala i ponownie stu®@sza okreeslana jako
milczenie, trwanie bez sg$w. Typowa jest rdwnidchadz&ca lub przywogy=
wana postaE pisana wielk& liter&, lecz nienazyt@n®rzyjaciel, Tamten,
kt$ra prowadzi dialog z 1ja% Obrazy te zestawisfav antynomiczne pary,
autor operuje technik& kontrastu i posguguje sifrtaghwytami retorycz=
nymi jak antyteza, elipsa czy oksymoron. Nale'yngddprzede wszystkim
podkreeliCE, 'e s& to paralelizmy, pojawiaj& siidmwe wszystkich utwo=
rach mistycznego okresu. Wedgug nomenklatury psygtyaiznej Maurona
tworz& one sie(E metafor obsesyjnych.
Pies( 0 Bogu ukrytynma nieregularn& budowe; sk@gada sie z 17 czeeci
0 zmiennej liczbie strof, kt$re z kolei maj& r$'n& liczbe wers$w o r$'nej licz=
bie sylab. Rymy s& nieregularne, najczesciej kwg'o'e/skie. Tematycznie
utw$r dzieli sie na trzy wieksze cagoesci; wahanie i wyb$r *strofy 1+4+, o.wie=
cenie *strofy 5+16+ i zawierzenie *strofa 17+. Pierwsza grupa opisuje moment
uswiadomienia sobie dualizmu istnienia; podmiot liryczny, uniwersalne ja=ob=
serwator odkrywa, 'e za materi&, w kt$rej funkcjonuje jako realny byt, éstniej
jakie meta-zyczny bezmiar, tak bliski, a jednoczeenie niedostapnyo¢

11 K. Dybciak,Trudne spotkania. Literatura polska XX wieku wobkgiir Krak$w 2005,
s. 230+254.
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Dalekie wybrze'a ciszy zaczynaj& sie tu' za progiem
Nie przefruniesz tamtedy jak ptak.

Musisz stan&(E i patrze(E coraz ggebiej i gaebiej,

a' nie zdogasz ju' odchyliCE duszy od dna *®3. 77+

Czgowiek zaczyna stawiaCE fundamentalne pytania o nature tamtego bezmiaru;
co to za meta-zyka] Czym jest $w pr$g + granica] Jak& postawe przyj&E wobec
faktu istnienia innego ewiata] Czy pozosta(E w rzeczywistosci materialnej, czy
prébowaE przenikn&E do nadprzyrodzonoeci] Niczym u Kierkegaarda, rysuje
sie wyb$r; albo¥ alb¥. 1Dalekie wybrze'a® zostaj& te' okreelone jako (ycie

pisane wielk& liter&, a wiec superlatyw, w kt$rym trwa sie bez ko/ca wiasnoe

ci i prostocie. Aby go doewiadczy(E, trzeba stan&E i patrze®E®, czyli wyrwaE sie
z wiru i pedu codziennych spraw;

Objsty tajemniczym pieknem wiecznoeci_
TrwaC i trwaCE. Nie przerywaE odlot$w
Cieniom, tylko trwaE

Coraz jaeniej i proeciej *s. 77+.

Czgowiek odkrywa jednoczee<nie, 'e 0 wgasnych siggest w stanie przekro=

czyE granicy miedzy swiatem materialnym a metargyuzBrak te' pewnoeci
*rozumianej jako racjonalny, empiryczny dow$d+, 'e owo (ycie nie jest jak&e
ugud&. Zaczyna sie zatem etap wahania. Niepewnoe(E i strach rywalizuj& z tesk=
not& za wiecznoeci&, pchaj& do ucieczki przed Tym, kt$ry nadchodzi z trans=
cendentnego bezmiaru;

Myelagese, 'e cie 'ycie ukryje przed tamtym (yciem

w g@ebiny przechylonym. *¥+

Tymczasem wci&' ustepujesz przed Kime, co stamt&d nadchodzi
zamykaj&c za sob& cicho drzwi izdebki male/kiej +

a id&c krok gagodzi

* i t& cisz& tra-a najggebiej *s. 77+.

Ucieczka i lek wyra'one s& nie tylko za pomocé& abiszczelnie zamknietej
izdebki, lecz tak'e morza ggebokiego, cichego i chgodnego, kt$re symbolizuje
mira' i fagszywy trop;

Nie taki jest 'ywiog swiatga.

Kiedy morze cie szybko ukrywa

| roztapia w milcz&cej ggebi

+ swiatgo od fal powg$czystych prostopadge blaski oderwie
I z wolna ko/czy si*e morze, a jasno+E napgywa.

12\Wszystkie cytaty Riesni 0 Bogu ukrytyma; K. Wojtyg®oezje, dramaty, szkicebumery
stron w nawiasach.
1B S. Kierkegaardylbovs albg Warszawa 1976.
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A wtedy, zewsz&d widoczny, w zwierciadgach dalekich i bliskich
widzisz sw$j cie/.

Jak sie ukryjesz w tym “wietle]

Za magos jest przesroczysty,

a jasno*E zewsz&d tchnie *s. 79+.

Metafory szkga i lustra sugeruj& przepuszczaai@ewiodbijanie jego promieni,
ale do tego musz& byE czyste. Oznacza to, 'eekzmavgis ogogoci(E, czyli
wyrzec sie d$br ziemskich, odst&piE od powszednialv, gmzekresliE swe
plany i cagkowicie zawierzy(E Migoeci. Osoba p@estaa kontempluj&ca
I rozmodlona = wskazuje innym ludziom Boga.

Ten, kto raz choEby doewiadczya meta-zycznego bezkresu i starag sie go po=
zna(E, zostaje dotknisty Migoeci& i wchodzi w stan oewiecenia, 0 ktsrym m$wi
druga cze+E utworu, strofy od 5 do 16;

Migo*E mi wszystko wyjasniga,
migo*E wszystko rozwi&zaga +
dlatego uwielbiam te MigoCE,
gdziekolwiek by przebywaga *s. 79+.

Podjsta decyzja o cagkowitym oddaniu sie Migoeci niweluje pierwotny lek;

Wiec w takiej ciszy ukryty ja=lieCE,
oswobodzony od wiatru,

ju' sie nie troskam o 'aden z upadaj&cych dni,
gdy wiem, 'e wszystkie upadn& *s. 79+.

Oewiecenie + wnikniecie Boskiego pierwiastka w 'ycie ludzkie + zostago wyra=
‘one metafor& Boga zstepuj&cego na brzegi dusatka®pe dokonuje sie zatem
gdziee na granicy, miedzy tym, co ludzkie a tym, oskie. B$g, po to, by wyjsE
czgowiekowi naprzeciw, uni'a sie dobrowolnie, ogapaciela. Bierze na siebie
ge$d, chg$d i cierpienie, ludziom zae udziela swej radosci;

Uwielbiam cie, siano wonne, bo nie znajduje w tobie
dumy dojrzagych k@os$w.

Uwielbiam cie, siano wonne, kt$res tuligo w sobie
Dziecine bos&.

Uwielbiam cie, drzewo surowe, bo nie znajduje skargi
w twoich opadgych lieciach.

Uwielbiam cie, drzewo surowe, boe krygo Jego barki
w krwawych okisciach.

Uwielbiam cie, blade ewiatgo pszennego chleba

Yyt

A' dot&d doszedg B$g i zatrzymag sie 0 krok od nicosci,
tak blisko naszych oczu.
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Zdawago sie sercom otwartym, zdawago sie sercom prostym,
'e znikn&@ w cieniu kgos$w *s. 82+.

Okazuje si* jednak, 'e w materialnym swiecie za oswigcrie dostaje sie 'ad=

nej nagrody, nie nastepuje po nim radosne trwanie w bgogiej i leniwej szczeeli=
woeci. Przeciwnie, czgowiek musi podj&E trud sposkar®e-wiecenie to tylko
kr$tki moment intensywnego szczeecia, kt$ry uchyla r&bka tajemnicy i rozpo=
czyna 'mudny proces przemiany oraz droge ku pegnemu zjednoczeniu z Bo=
giem w wiecznoeci. Dlatego spotykamy u Wojtygy metafore osoby wchodzé&cej
w mrok. Noc symbolizuje ogogocenie sie, czyli mag® z ambicji, wyzby=

cie wszelkich doczesnych d$br, tak materialnydhi gauchowych. WPieeni

0 Bogu ukrytynpojawia sie apostrofa do helle/skich mistrz$w, i&$nale'y
interpretowaE jako wezwanie do porzucenia pr$baomego poznawania
swiata i czczego -lozofowania nad bytem, kt$ryki $& wymyka, stanowi&c
niezg@ebion& tajemnice. Prawdziwym i jedynym istotnym zadaniem czgowieka
jest kontemplacja Piskna rzeczywistego utajonego ‘god krwi&’ a wisc
tajemnicy Wcielenia i Zmartwychwstania;

Co to znaczy, 'e tyle dostrzegam, gdy nic nie widze *¥s+
Im bardziej wzrok nate'am, tym widze mniej *Ya+

Z wolna sgowom odbieram blask,

spedzam myeli jak gromade cieni,

+ z wolna wszystko napegniam nicoeci&,

kt$ra czeka na dzie/ stworzenia.

To dlatego, by otworzy(E przestrze/
dla wyci&gnistych Twych r&k,

to dlatego, by przybli'yE wieczno-C,
w kt$r& bye tchn&a.

Nie nasycony jednym dniem stworzenia,
coraz wiekszej po'&dam nicoeci

aby serce nakgoniCE do tchnienia
Twojej Migoeci *s. 80+81+.

Czgowiek oswiecony Bo'& gask& wchodzi w reladpgdjaki$ry stanowi
typowy element utwor$w Wojtygy. Pocz&tkowo jestzmowva, ki$r& tocz&
ze sob& Yja° ziemskie i materialne z ja° teskni&cym za Absolutem. Po momen=
cie oswiecenia dialog toczy sie z tym, co Boskie. Jest on przedziwny, gdy' od=
bywa sie w ciszy i milczeniu, przypomina rozwa'anie i kontemplacje. Docho=
dzi do zmiany perspektywy patrzenia na swiat i wgasne mo'liwoesci. Milczenie
I ukrycie sie Boga przestaj& byE przeszkod& na drodze ku Niemu. Przeciwnie,
s& stanem trwania w zawierzeniu, w kt$rym prawdziwie dotyka sie Absolutu.
Trzecia, ostatnia cze(E pieeni *strofa 17+ wyra'a dojrzag& wiare. B$g ukryty
przed zmysgami i inteligencj& po prostu jest, Wienadusza i oewiecone serce
czgowieka. Pojawiaj& sie znowu symbole wybrzedy,wszy, izdebki, kaos$w.
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Ju' jednak nie s& to przeszkody czy wyzwania, lecz miejsca trwania w oczeki=
waniu na ostateczne zjednoczenie;

Zabierz mnie, Mistrzu, do Efram, i pozw$l tam z sob& pozostaCE,
Gdzie ciszy dalekie wybrze'a opadaj& na skrzydgach ptak$w,

Jak ziele/, jak fala bujna, nie zmé&cona dotknieciem wiosga,

Jak kogo szerokie na wodzie, nie spgoszone cieniem przestrachu.

Dzieki, 'es miejsce duszy tak daleko odsun&g od zgiegku

| w nim przebywasz przyjaenie otoczony dziwnym ub$stwem,
Niezmierny, ledwo celke zajmujesz male/k&,

Kochasz miejsca bezludne i puste.

Bo jestes samé& Cisz&, wielkim Milczeniem,
Uwolnij mnie ju' od ggosu,

A przejmij tylko dreszczem Twojego Istnienia,
Dreszczem wiatru w dojrzagych kgosach *s. 85+.

Pies( 0 Bogwkrytym opisuje trzy etapy drogi ku Bogu; odkrycie meta-zycz=
nego ewiata, oewiecenie Migo-ci&, zawierzenie. dnevi&zuje nie tylko

do trzech cn$t Boskich; wiary, nadziei i migoeci. Jak dalej zobaczymy, wyste=
puj&ca tu retoryka jest intertekstem i nabiera szczeg$lnej ggebi w zestawieniu
z \ll=wieczn& tradycj& mistyczn&. Daje to z koleiw$d niezwykgej + jak

na tak mgodego czgowieka, jakim byg autor w 1944 r. = ggebi wiary i intensyw=
no(E duchowych prze'y(E.

W tym samym klimacie utrzymany jest dramat z okresu mistyczZBeaio
naszego BogRojawiaj& sie zn$w ewiat@go, ciemnoeE, zwierciadga, odbicie, cisza.
Jak zaznacza autor, jest to studium pochylaj&cetrsiskdiwg& wnikliwoeci&
nad faktem czgowiecze/stwa *s. 34Z#stago ono poewiecone postaci Adama
Chmielowskiego *+ Brata AlbeftaPodobnie jalies( 0 Bogu ukrytyndramat
dzieli sie na trzy czeeci tematyczne; okres poszakia Boga i dochodzenia
do zjednoczenia z Nim? moment oswiecenia oraz okres ciemnoeci, czyli czas
sgu'by w zawierzeniu, pegen trudu i pokus zwé&tpienia.

Poznajemy bohatera tu' po powrocie do Krakowa z Monachium, jednego
z [I[=wiecznych centr$w kulturowych Europy. Adam,atarz ciesz&cy sie coraz
wieksz& renomé&, przygotowuje sie do wystawy pg$cien. Z rozmowy jego przy=
jaci$g dowiadujemy sie, 'e wypracowag swoist& -lozo- malarstwa, kt$ra jest
czyme wiecej, ni' tylko pogoni& za oryginaln& egt&tprzekazu. Pod&'a raczej
za jakime wewnetrznym zewem i tajemnicz& moc&ekiédaj& pg$tnom gaebie

14 Wszystkie cytaty z dramatu za; K. Wojtjga@zje, dramaty, szkicetumery stron w na=
wiasach.

15 Adam Hilary Bernard Chmielowski, h. Jastrzebiec, znany jako swisty Albert Ciwski
oraz swisty Brat Albert? ur. 20 sierpnia 1845 w Igogomii, zm. 25 grudnia 1916 w Krakowie. Pol=
ski zakonnik, tercjarz franciszka/ski, zago'yciel zgromadzenia albertyn$w, powstzalez,
*wisty Koecioga katolickiego, znany z pegnej poswiscenia pracy dla biednych i bezdomnych.
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I wyj&tkowoe(E; gLucjan;{ Okreelighym to w takiffpaAdam ogromnie wiele
spraw przetwarza sob&, a potem skutki tego zaznagzatnie. Uwa'acie,
panowie] Moim zdaniem * to nie jest typowy malarz. Zechciejcie zrozumieE
te r$'nice. Ka'dy z was wgasciwie doszukuje sie na pg$tnie r$'nych mo'liwych
I kolejnych rozwi&za/ swego 'ycia? wasze 'ycieryazg Sie, toczy sie na pg$tnie.
| dlatego wy nie mo'ecie pojmowaCE 'ycia inaczejestgrcie zwi&zani z pgt=
nem, uzale'nieni od palety £ Adam inaczej. U nigginzeba pg$tna i farb wlecze
sie z daleka za jego najggebszym 'ywiogem. Zwsaoarsch niemal z niecheci&,
niemal z lekcewa'eniem, bo mimo wszystko pojmujeke erodki i jako takie
s& mu potrzebne. Ale to wszystko. Stosunek jegedoosga jest daleko lueniej=
szy. Jest daleko bardziej niezale'ny. Zasadnigeavysobie, rozwija sie i kurczy
w sobie, nie na pg$tnie. Nie, nie. To nie jestatypoalarz® *s. 320+

Pierwsza cze«(E dramatu ukazuje Adama poszukuj&ago@awdziwvego
powogania. Malarstwo nie daje mu bowiem spegnienia i nie zaspokaja jakieje
mglistej, wewnetrznej potrzeby. Przeczuwa, 'e sama sztuka jest tylko pustk&,
nie nasyca najggebszych egzystencjalnych potrzebcdeehie poznajemy bo=
hatera jako -lantropa nios&cego pomoc ludziom bezdomnym, 'ebrakom i tym
wszystkim, kt$rych spogecze/stwo odrzuca. Przyjmuje ich na nocleg u siebie
w domu, odwiedza w ogrzewalni, przynosz&c ubrgeidzenie. | to wgaenie
tam, w przytugku na ulicy o znacz&cej nazwie Wykioahater doznaje oswie=
cenia, kt$re w strukturze tematycznej utworu otaigrug& czesE. Ot$' Adam,
po awanturze wer$d biedak$w, chroni sie na pustej, ciemnej ulicy. Na sylwetke
pada jakiee swiatgo i nagle doznaje on dziwnego uczucia, 'e wgasny cie/ ode=
rwany od ciaga staje sie kime obcym. Okreela go mianem Tamten®, lecz nadal
nie jest pewnym, czy to jego wgasne myeli, czyctakeyjakas obca osoba.
Zaczyna dziwn& rozmowe, gdy' nie potra- okreeliCE, czy jest to dialog, czy mo=
nolog. Tamten nazywa siebie inteligencj& oraz czynnikiem racjonalnym, réw=
nowa'&cym 1ja° *migosierne+. Mo'e to by szatan kusz&cy Adama, by porzucig
sgu'be innym i zaj&@ sie samym sob&. Jednak bardziej prawdopodobne wydaje
Sie, 'e to g@os sumienia, a zatem samego Boga. Tamten bowiem umiejstnie kie=
ruje rozmowé&, popychaj&c Adama bardzo subtelnie dorwylrogi sgu'ebne.
Stosuje w tym celu chwyt retoryczny podw$jnej negacji; ukazuje tw$rcy wage
malarstwa, roztacza wizje spokojnego 'ycia, namalgigorzucenia '‘ebrak$w,
kt$rzy nie s& gotowi na porz&dne®, to jest uspomeeziycie. Tymczasem

16 Ciekawy jest fakt, 'e w 1999 rokuLicie do artyst€wpapie' wypowiedziag sie, u'ywa=
j&c niemal tych samych sg$w; Tworz&c dziegoaamyista bowiem samego siebie do tego
stopnia, 'e jego tw$rczo+E stanowi szczeg$lne odzwierciedlenie jego istoty + tedd,jkkn jes
jest. Znajdujemy na to niezliczone dowody w dziejach ludzkoeci. Artysta bowiem, kiezly, two
nie tylko powoguje do 'ycia dziego, ale poprzez to dziego jakoe tak'e objawia swojs@sobow
Odnajduje w sztuce nowy wymiar i niezwykgy erodek wyra'ania swojego rozwoju dushoweg
Poprzez swoje dziega artysta rozmawia i porozumiewa sie z innymi. Tak wiec hist&riaisztu
jest tylko histori& dzieg, ale rdwnie' ludzi. Dziega sztuki m$wi& o tw$rcach, gogemiaE ich
wnetrze i ukazuj& szczeg$lny wkgad ka'dego z nich w dzieje kultury®, Jan Pastedolgrty-
stEw Watykan, 4 kwietnia 1999?Roezje, szkice, dramatyss 562.
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bohater, zamiast przyznaCE Tamtemu racje, ma coraz powa'niejsze w&tpliwoeci.
Wreszcie rusza z ulicy Wykrst w kierunku domu. Praetzi obok latarni. Z ge=
stego mroku nocy wchodzi w nikgy kr&g swiatga, w kt$rym tkwi nieruchomo
jakae postaCE. To na p$g 'ywy nedzarz. Na jego widak doznaje oswie=
cenia; wobec bezbronnego cierpienia rozumie nagle, 'e nie mo'e bezczynnie
trwa, zabawiaj&c sie sztuk&? uswiadamia s@dse petrzebny innym. Biedak
nazwany zostaje przyjacielem nie z kurtuazji, zegawdziwej, Bo'ej Migo=

ci. Najwa'niejsze w tej scenie s& didaskaliatkkr&onstatacja; *Teraz ju’

po drugiej stronie Adama rozpoesciera sie r$wny eprizerwany mrok ulicy.
Min&@ ewiatgo latarni od tej strony, po kt$rej wydamo z niego cie/. Nie

ma tamtego® Adam dewiga w@$czege ramieniem. \\dega, utykaj&c tym
silniej na praw& noge+.

* No chode, przyjacielu. Nie m$wisz nic] Rece¥ ho, zmarzge+¥s Nie mo'esz
i*(EY4 No, chode_

*prawie go wlecze na plecach

+ No, chode. Uratowagee mnie® *s. 348+.

Mamy tu paradoksalny obraz ledwo 'ywego z wycientaébraka ratuj&cego
zdrowego, silnego me'czyzne. Relacja zostaga odwr$cona o 180 stopni, chodzi
bowiem nie o ciago, lecz dusze. Adam, stoczywszy wewnetrzn& walke, bli'szy
jest podjeciu decyzji, by zerwaE z malarstwem i oddaCE sie w sgu'be potrzebu=
j&cym. Jednak zwleka jeszcze. Ostateczne oswieceyibquizi nieco p$e=

niej, po kolejnym monologu=dialogu, dotycz&cym sedna problemu; tego, kim
jest czgowiek i czym jest migoeE. Zn$w pojawia sie Tamten i m$wi wzburzony
o prawdziwej Caritas, co potwierdza, 'e jest pors& Dobra, 'e jest ggosem
sumienia; Wy to nazywacie migoeci&. A dla mniegagtko cis'ar nieznoeny,
obci&'enie nieznoene poznania, zburzenie poznania, rozcie/czenie poznania,
wypaczenie poznania, zwichniecie poznania £ Rozsante jest przekreelenie
poznania. | dlatego wy £ nie mo'ecie dzieli®E mojego poznania, boecie je spa=
prali, zbeszczeecili, zbrukali. O widzisz, i to wy nazywacie migoeci&. To wy na=
zywacie migoeci& *vs+ Wyczuwasz] | to wy nazywacie migoeci& * to skg$cenie
obrazu, zmylenie obrazu. Zamglenie, starganie, zniszczenie obrazu¥s Spalenie
obrazu_ *¥+ gAdam;{ Znam zwgaszcza jedn& tak& Sige, kt$ra mnie przewy'sza.
Przerasta mnie niesko/czenie migosci&. Nie moge wytagl tego napiscia.

To mnie zawstydza, upokarza mnie to, ale réwnoczeenie prowadzi mnie, po=
zwala mi sie rozwijaEYs qTamten;{ O czgowiecze nwisaczak'e daleko
odszedgee od przejrzystoeci myelenia_° *s. 360+.

Na marginesie nale'y zaznaczyE, 'e pojawia sirewykle wa'na i in=
teresuj&ca kwestia obrazu i jego spalenia. Czy chdkiziotypg$tna Adama
Chmielowskiego] Oczywiscie, nie. Obraz staje si* metafor& ikony. Brzmi nieco
tautologicznie, ale chodzi o to, 'e ikona jest obrazagnzywistosci Boskiej, nie
maluje jej sie, tylko pisze. Stanowi okno na tamteat, otwarte ku meta-zyce.

Sam czgowiek, stworzony na obraz i podobie/stwo Boga *Rdz 1, 27+ tak'e jest
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iIkon&, niezale'nie od wygl&du, pozycji spogectatjsu maj&tkowego. Jednak
dar, kt$ry otrzymag w momencie stworzenia, czesto zostaje zbrukany. Ludzie
zdradzaj& bowiem Migo*(E, poewiscaj&c j& dla d$br ewiata. Oswiecenie Adama
na tym wgaenie polega, 'e znajduje istote niertydéarstwa, co jedynego Praw=
dziwego Obrazu. Istotne jest tutaj przejecie od malowidgm$tnie, niepeg=
nych, nieudanych, nigdy nie daj&cych satysfakcflstazu Bo'ego, do bogate]
w symbolike ikony, jak& jest sam czgowiek. Adanmiie ju' pozostawaE
gguchym na wymowe Bo'ej ikony, dlatego postanadtiE sie migoesci; sgu'yE
Bogu odzwierciedlonemu w drugim czgowieku, zw@eszog, o ktdrym ewiat
zapomniag albo kt$rym pogardza.
Wojtyga, ju' jako papie’, wielokrotnie powracag do kwestii ikony. W 1994,
w homilii podczas Mszy swistej z okazji odsgoniecia odrestaurowanego fresku
S)d Ostateczny wiec p$g wieku po napisaniu dranfatat naszego Bogae=
mal w tych samych sgowach opisuje tajemnice B@bggzu, nawi&zuj&c do |l
Soboru Nicejskiego, kt$ry; potwierdzig prawo i obowi&zek Koscioga do wyra=
‘ania wiary w sztuce. Ikona jest nie tylko dziegem sztuki malarskiej. Ikona jest
poniek&d sakramentem 'ycia chrzescija/skiego, w niej bowiem wci&' na nowo
uobecnia sie tajemnica Sgowa, kt$re stago sie ceaemmowiek + zardwno twr=
ca, jak i uczestnik + raduje sie widzialnoesci& Niewidzialnego *v4+. Czy jednak
w ludzkim wyra'aniu tajemnic Bo'ych nie potrzebna jest raczej owa »kenoza,
jak gdyby wyniszczenie tego, co cielesne i wididtmavyniszczenie, kt$re
tak bardzo przeniknego do tradycji wschodniochrzasskjich ikon. Z cag&
pewnoeci& ciago jest kenoz& Boga. Czy' nie czytddgy@ocig samego sie=
bie, przyj&wszy postaE sgugi« *Flp 2, 7+] Jeeli prawd& jest, 'e ciago jest kenoz&
Bogai 'e w tym artystycznym odtwarzaniu Bo'ych tajenwiicha wyra'aE sie
wielka pokora ciaga, a'eby to, co boskie, przez mi@ommzenikn&E, to réwno=
czeenie te' prawd& jest, 'e B$g jest «r$dgem integralnego piskna tego*’ciaga®
Trzecia czes(E utworu, oewiecenie, zaczyna sie wanoi® gdy Adam
mija latarnie i wchodzi w mrok symbolizuj&cy wiare i etap bezpoerednio po=
przedzaj&cy spotkanie z Bogiem w wiecznoesci. Dgk@miono w momencie,
gdy czgowiek odkryje, czym tak naprawde jest Bo'a Migo*E, gdy dusz& zrozu=
mie jej istote, wyzbedzie sie d$br ziemskich i oderwie od uciech zmysgowych.
Kwestia *poznania® o kt$rej mowa, oznacza zjednoezemdogiem dalekie
od zmysgowaoeci czy inteligencji, nie za* empiryczne opanowanie rzeczywisto=
«ci. Podobnie, jak Wieeni tak i w dramacie mamy do czynienia z cagkowitym
0gogoceniem sie z tego, co doczesne, cagkowitym zaufaniem Bogu i przyjeciem
postawy wiary. Adam porzuca malarstwo, mieszkarzgjaci$g, rodzine. Wy=
rzeka sie nawet dotychczasowej to'samoeci, przyfaumie tbrat Albert® Prze=
prowadza sie do ogrzewalni, bo tylko tam, 'yj&ceeay, chgodzie i upodleniu,
prawdziwie doswiadcza tego, co jest chlebem powgredbrak$w i bezdom=
nych? tylko tam mo'e ich zrozumie(E, poznaCE ich potrzeby i lepiej im sgu'yCE.

17 Jan Paweg Homilia podczas Mszy swiltej z okazji odsgonilcia odrestaurowaeslgo fr
1S)d Ostatecznydv; K. Wojtygd&oezje, dramaty, szkice®s 557+558.
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Noc wiary jest jednak okresem trudnym. Wojtygapgsgie obrazami cier=
pi&cego -zycznie Brata Alberta, zago'yciela zgromadzenia. Po ludzku sytuacja
wygl&da beznadziejnie; bracia muszé& 'ebraCE o jedzenie ka'dego dnia od nowa?
nie gromadz& ‘adnych zapas$w, nie zabezpieczaj&prawszaoeci, cagkowi=
cie zawierzaj&c Bogu i Jego opiece. Nie wszyscy jednak maj& w sobie pewno-CE,
‘e wybrali sguszn& droge. Brat Antoni zadaje pytanie; czy wytrzymaj& w takim
re'imie] Tylko cagkowita, bezwarunkowa i iscie dziecieca ufno*E pozwala bra=
tu Albertowi trwaCE przy swoim wyborze, nie ulegaCE sgaboeci ani podszeptom
szatana. Sige daje mu Migo*CE, kt$rej prawdziwy obraz nosi w duszy.

Specy-czna sie(E metaforyczna w utworach okresu misga wyra'a
ukryt& osobowo*(E Woijtygy, osobowo+E mistyka dotykaj&cego tajemnicy Boga
ukrytego, osobowo+E meta-zyczn&, kt$r& trudno uggagahaym dyskur=
sem wykgadu, teologicznego traktatu czy komentBizaoggaebienia relacji
z Bogiem dosz@o na skutek splotu wydarze/ z okresu milczenia *1940+1944+;
przymusowej rezygnacji ze studi$w -lologicznych,&zminia sie z Teatrem
Rapsodycznym dziagaj&cym w konspiracji, rozwa'a/ nad istot& sgowa i pisar=
stwa, *mierci ojca 18 lutego 1941 r. W tamtym okresie zafascynowagy go dwie
postacie; *w. Jan od Krzy'a i Brat Albert. Przykgady ich 'ycia silnie zawa'ygy
na -lozo-i Wojtygy i uksztagtowagy jego dorosdiowseeE. Obydwaj obda=
rzeni zostali nieprzecistnymi talentami; Hiszpan w dziedzinie literatury, Polak
malarstwa. O ile pierwszy posgu'yg sie literatur&, by wskazaCE ludziom spos$b
dojecia do Boga, o tyle drugi zerwag z malarstlwgenpowiem przekonany,

‘e nie mo'e sgu'yE dw$m panom. Wojtyga stag wtedy w obliczu podobnego dy=
lematu; czy i*(E do seminarium, czy rozwija(E thteratgki i aktorski] Wydaje

sie paradoksem, ale udago mu sie pog&czyE dwie postawy, choE sam tego nie
przyznawaé Jesieni& 1942 r. podj&a ostateczn& decyzjewist8pi Krakow=

skiego Seminarium Duchownego, jednak pisarstwo nadal pozostawago mu bli=
skie. Przez pewien czas traktowag je jako swegguodupegnienie powogania
kapga/skiego. Got$w bya wszak'e wyrzec sie swyeh idde-nitywnie porzuciE

droge literata. W tym kontekecie jasniejszym staje sie, dlaczego opatrywag swe
utwory pseudonimami.

Dziega okresu mistycznego, zar$wno w aspekcigitzoipm, jak i estetycz=
nym, zakorzenione s& w metodzie medytacyjnejmav.athKrzy'a, \l=wiecz=
nego mistyka hiszpa/skiego, Doktora Koecioga, uwaanea najlepszego
tw$rce swego czasu, oggoszonego patronem poetfpatskich. Przybli'yg
j& Wojtyle krawiec=apostog, Jan Tyranowski, zwi&zany z krakowsk& para-& sa=
lezjan$w, uczestnik spotka/ koga (ywego R$'a/ca. Mo od lutego 1940 r.,
lpobudzig Karola do pracy apostolskiej i -lozo-czngjranowski uwa'ag,

‘e w czgowieku tkwi ggeboka religijnosE, kt$r& trzeba wyzwoliCE z ukrytych po=
kgad$w duszy. Karol Wojtyga taumaczyga te myel; »chodzigo mu o to, by te dusze

18 A. Bujak i M. Ro'ek przytaczaj& sgowa papie'a, kt$ry po latach wyznag; 1'p. Mieczysgaw
Kotlarczyk uwa'ag, 'e moim powoganiem jest 'ywe sgowo i teatr, a Pan Jezus uwa'ag, 'e kapga/=
stwo, i jako*E pogodzilismy sie co do tego® Zob. A. Bujak i M. Rizek&yt,. s. 50+51.
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wchgonegy ponownie prawdy religijne, i to nie od strony zakaz$w i ogranicze/,
chodzigo mu o wydobycie z zasob$w nadprzyrodzowyktsrych wiedziag,
‘e istniej& w duszach, rzeczywistej postaci nadprzyrodzonego 'ycia ludzkiego,
'ycia, kt$re przez gaske staje sie uczestnictwem w 'yciu Bga«®

Wojtyga podj&g samodzielne wnikliwe studia nad dziegami sw. Jana? specjal=
nie nauczyg sie hiszpa/skiego, by m$c czytaCE je w oryginale. Zawartym w nim
kwestiom wiary poeswiscig sw$j doktorat. Sk&d ta fascynacja] Sam nosig wczee=
niej znamiona kontemplatyka, o czym m$wili jego przyjaciele i zn&jdPo=
tra-g skupia sie, zatapiaCE w rozmyelaniach, w lekturze, jakby wchodzig w inny
swiat. Nie dziwi fakt, 'e wyczug duchowe braterstwo z hiszpa/skim mistykiem.
W perspektywie historycznoliterackiej odzwierciedla sie ono w intertekstual=
noeci, widatE bowiem zbie'noesci i zapo'yczenie digkth metafor, gg$wnie
z dw$ch dzieg »w. Jabapgi na G€r! KarmdlNocy ciemné&j Ten sam bowiem
cel przyswiecag obu autorom; prowadzi(CE ludzi ku Bleagywa@E im mo'liwosci
zjednoczenia z Nif

Alegorie i symbole sw. Jana od Krzy'a maj& z kolei swe sr$dga w Biblii oraz
w otaczaj&cym ewiecie zmysgowym, gdy' okazywag on *hadzwyczajn& wprost
wra'liwoeE na pickno przyrody; pejza’, kolor, klitndzikoesci. Stanowi ona
doskonale widoczn&, czasem nawet podswiadomé& ceche jeg8."Ruid® za=
uwa'a, 'e bodsce te s& jedynie erodkiem ku wy'szym celom, ich zadanie pole=
ga na sugerowaniu tresci nadprzyrodzonych, nastawizzytelnika na wy'szy
poziom rzeczywistoeci. Zjawiska naturalne naprovegdzna odpowiednie my=
oli dotycz&ce nowej i wy'szej rzeczywistoeci, w kt$rej kryje sie czynnik boski.
Elementy ziemskie i boskie przenikaj& sie, w tej perspektywie przyroda stano=
wi rodzaj zwierciadga odbijaj&cego transcendentn& tajemnice *%4+ przyroda,
jakkolwiek prze'ywana i uwa'nie obserwowana, jestsavi wyg&cznie wi=
dziana pod k&tem jej transcendenciji i istétyd ew. Jana czesto pojawiaj& Sie

P Tam#es. 44.

22Tam#es. 22. 50.

21 Za najwa'niejsze uznaje sie cztery utwory literackie Jana od Krzy'a)rog! na GEr!
Karmel| Noc ciemn) Pies( Duchow)i *ywy pgomie( migosdkt$rym towarzysz& komentarze
autora wyjasniaj&ce symbolike poszczeg$lnych obrazéwlan od Krzy'a jest tak'e autorem
wielu innych tekst$w beletrystycznych, praktycznydbktrynalnych; przestr$g, wskaz$wek,
list$w, poezji. Por. "wisty Jan od Krzy'BziegaKrak$w 1995.

22 Jak tgumaczy -w. Jan; ‘Caga nauka, kt$r& chce pod&iodzécha GE€r! Karmestresz=
cza si* W ni'ej przytoczonych strofach. Zawieraj& one spos$b wzniesienia sie a' na szczyt g$ry,
to jest do wysokiego stopnia doskonagoeci, kt$ry tu nazywamy zjednoczeniem duszy z Bogiem
*/4+. M$wi o tym, jak dusza winna sie przygotowa; kr$tkim czasie dojsE do zjednocze=
nia z Bogiem. Podaje przestrogi i nauke bardzo mxyh&, tak dla pocz&tkuj&cych jak i dla
postepuj&cych, aby umieli otrz&sn&E sie z rzeczy doczesnych, nie obci&'aE sie duchowymi, lecz
pozostawaE w tym cagkowitym ogogoceniu i wolnosci ducha, jakie s& niezbedne do zjednocze=
nia z Bogiem®P@roga na GE€r! Karmelwww.voxdomini.com.pl|duch|mistykaljk|dr=nal}1.htm
*odczyt z dn. 28 maja 2012+.

3 S. F. Ruiztwi'lty Jan od Krzy#a. Pisarz + pisma + naklkak$w 1998, s. 151.

2Tam#es. 152.
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obrazy g%r, dolin, r$deg, roelin = w szczeg$lnortatSw r$'. Podobnie poezje
Wojtygy, migoenika przyrody, cechuj& krajobrazy aydyszzegu, p$l, drzew,
poprzez kt$re autor siega w transcendencje bytu. O@jdstosuj& metafory
w antynomiczny spos$b, kontrastuj&c noc i pgomie/, jawe i sen, doline i g$re,
zamkniscie i otwarcie.

Nici& przewodni& tw$rczoeci sw. Jana i Wojtya\diesfa ku Bogu. R$'nica
miedzy dwoma pisarzami polega jednak na tym, ‘e bohaterka sw. Jana, dusza,
wyrusza ju' po oczyszczeniu, czysta i radosna wchodzi od razu w noc wiary.
Przyszgy papie' przedstawia dodatkowo sam moment oczyszczania, a konkret=
nie odkrywania Boga i wyboru Jego drogi jako tej w@asciwej, przeciwstawionej
wgadzy ewiata. Hiszpa/ski mistyk przedstawia j& w pierwszej kolejnosci za po=
mocé& obrazu g$ry Karmel. W jezyku hebrajskim nazwa ta oznacza winnics®
lub logr$d Boga® Dla sw. Jana symbolizuje miejstatecznego spotkania
oraz obietnice upragnionego i nieko/cz&cego sie trwania w gasce. Aby tam do=
trze(E, trzeba wszak podoga(E trudom drogi. Czgowiek musi najpierw ogogociCE
sie, wyzwoliE od doczesnoeci; trosk, swoich planfibicp, przywi&zania,
przyzwyczaje/? musi podj&E prace nad wgasnym charakterem i przezwycie'y(E
sgaboeci. Dopiero wtedy, jako dusza, a wiec byt wysublimowany, rusza na g@os
Boga, na spotkanie;

[. W noc jedn& pe@né& ciemnoeci,

Udreczeniem migoeci rozpalona,

O wzniosga szczesliwosci_

Wyszgam nie spostrze'ona, Gdy chata moja byga uciszona.

2. Bezpieczna poer$d ciemnoeci,
Przez tajemnicze schody osgoniona,
O wzniosga szczeeliwosci_

W mroki ciemnoeci, w ukrycie wtulona,
Gdy chata moja byga uciszona.

3. W noc pegné& szczescia bgogiego,

Poer$d ciemnoeci, gdzie mnie nikt nie dojrzag,
Jam nie widziaga niczego,

Nie miagam wodza ni swiatga innego

Ponad ten ogie/, co w sercu mym gorzag.

4. Ona mnie prowadziga jasnosci&
Bezpieczniej nieli swiatgo pogudniowe,
Tam gdzie mnie czekag z migoeci&,

O kt$rym miagam przeczucie duchowe,
Gdzie nikt nie stan&g istnosci& *¥a+

‘w. Jan tgumaczy; *M$wi wiec dusza w tej stro-ewiszga wyprowadzona
przez Boga, tylko dla Jego migoesci i rozpalona t& migoeci& w noc jedné&, przez

% “wisty Jan od Krzy'aDroga na G€r! Karmehttp;||www.voxdomini.com.pl|duch|misty=
ka|jk|dr=nal}1.htm *odczyt z dn. 28 maja 2012+.



30 Agnieszka Wgoczewska

kt$r& rozumie sie uwolnienie i oczyszczenie ze wszystkich jej duchowych po=
‘&da/ odnoenie do wszystkich rzeczy zewnetrznychewgecie, przyjemno=
«ci ciaga | upodoba/ woli. Wszystko to dokonujeve@asnie w oczyszczeniu
zmysg$w. Dlatego m$wi, 'e wyszga, gdy chata jej, to jest cze«(E zmysgowa byga
uciszona? uciszone ju' bygy i uepione po'&dania w niej, a ona w nich. Nie mo'e
bowiem wyjsE ze zmartwie/ i ucisk$w i z natrecte'&ga/, dop$ki te nie zo=
stan& umartwione i uspione. ‘piewa wiec, 'e to jest jej wzniosga szczeeliwoeCE,
I' wyszga nie spostrze'ona, czyli 'e 'adne po'&dacielesne ani cokolwiek
innego nie moggo jej przeszkadzaE. Jest rdwareliwz; 'e wyszga wer$d
nocy, to jest, 'e B$g uwolnig j& od tego wszystka&etp uwolnienie stago sie
dla niej noc&®.

"wistojanowa dusza doznaje poczé&tkowo radoeci, vaeibm, 'e walka,
trud i wyrzeczenie maj& sens. Na drodze czyha jednak zmeczenie i zniechece=
nie. Grozi jej popadniscie w stan oschgoeci. Jedyaymedium jest wiara, kt$r&
sw. Jan przedstawia jako noc, wyszczeg$lniaj&c jej trzy etapy oraz faze czynn&
I biern&. Wojtyga, w swym doktoracie poewisconyrktigmie Doktora Koe=
cioga, tak komentuje $w symbol; INoc przenika dog@ebnie doktryne swistego
Jana od Krzy'a, wyra'a jej stosunek wobec podwS$pgegzywistoeci naturalnej
I nadprzyrodzonej i wystepuje w czgowieku d&'&cgmjeldnoczenia z Bogiem
oraz ukazuje sie jako wymaganie zjednoczenia i tej'e d&'rt@eci®

Noc jest symbolem paradoksalnym; jeeli w powszechpyrekonaniu
kojarzy sie z czyme negatywnym, budzi strach, tdogy ciemnepkazuje sie
najwy'sz& wartoeci&, warunkiem koniecznym, by doewigdcBoga. Tylko bo=
wiem w mroku widaCE "wiat@o, co oznacza, 'e tylko dusza pogr&'ona w ciem=
noeci dojrzy Najwy'szego. Towarzysz& jej okreelenia takie, jak pustka, nicosE
I ogogocenie, kt$re tak'e nabieraj& pozytywnej wartoeci. Doktor Koscioga wy=
r$'nia trzy czeeci nocy; Te trzy rodzaje nocy s& wgaeciwie jedn& nocé&, kt$ra
ma trzy czeeci, jak ka'da noc. Pierwsz& noc, tj. zmysg$w, mo'na przyrdwnacE
do pocz&tku nocy, gdy w mroku rozpgywaj& sie wszystkie przedmioty. Druga
noc + wiary, jest podobna do p$@nocy, zupegnie ciemnej. Trzecia noc, bed&ca
udzielaniem sie Boga, jest jakby zaraniem bliskim ju' wiatga dziennego *%a+.
Pierwsza noc albo oczyszczenie odnosi sie do zmgp@peeci duszy *Ya+.
Druga noc odnosi sie do duchowej czeeci duszy *¥arpierwsza noc doty=
czy pocz&tkuj&cych, gdy B$g zaczyna ich wprowadgt kontemplaciji.
Uczestniczy w tej nocy i duch *%2+. Druga noc albo oczyszczenie odnosi Sie ju'
do postepuj&cych, kiedy B$g chce ich podnies(E do stanu zjednoczenia z Sob&.
Ta wt$ra noc jest o wiele ciemniejsza, mroczniejsza, a oczyszczenie jej o wiele
straszniejsze ani'eli w pierwszéj°

Wojtyga wyjaenia; ‘Ta noc zakgada bowiem wyrzeczenie po'&da/ wzgledem
wszystkiego, co nie jest Bogiem. Pod tym wzgledempdrrednio dotyczy

2 Tam#e
27 K. WojtygaZagadnienia wiary w dziegach swiltego Jana od Krigyadebw 1990, s. 135.
28 “wisty Jan od Krzy'adz. cyt.
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funkcji migoeci, przeszkadzaj&c, aby 'adna inna forma, rozumie sie stworzo=
na i naturalna, nie wystepowaga, budz&c migo+CE ku sobie. Zwa'ywszy bowiem
na sige wrodzon& migoeci, nast&pigoby zr$wnanie duszy ze stworzeniem i rdw=
noczeenie koniecznie wykluczagoby sie upodobnienie duszy do Boga, a zatem
jej wewnetrzne zjednoczenie, do kt$rego zaczega d&'yE w migoeci, by osi&gn&E
przeksztagcenie przez uczestniciv@n sam tak'e posguguje sie metafor&
ciemnoeci, by przedstawiE czgowieka, kt$ry uwierzyga i got$w jest oddaE sie Mi=
goeci. Noc=nadzieja zostaje rozjasniona blaskiera Bagalezionego. Musi
jednak zaistnie(E warunek konieczny; czgowiek dotkniety wiar& ma cagkowicie
odda si* Bogu, stan&E i patrze@E®, porzuciE ziemskie sprawy. U Wojtygy i sw.
Jana B$g wymaga totalnego zawierzenia. Aby w makandgo sie oewiecenie
I bezpoerednie doswiadczenie tajemnicy Migoeci Baagowiek musi zadekla=
rowaE pokorne Totus Tuus®

‘wietojanowy tr$jpodziag nocy i drogi nawi&zuje bezpinie, jak autor
wskazuje, do Ksiegi Tobiasza *6, 18+22+, gdzieowgraostagy trzy rodzaje
nocy; Tobiasz, na polecenie anioga, musi spedz#tE-lony spos$b trzy kolej=
ne wieczory, zanim pogé&czy sie z oblubienic&. 8yojkmne etapy wyrzekania
sie tego, co ziemskie. Jak tgumaczy sw. Jan; éResze ze wzgledu na punkt
wyjecia? musi bowiem ie(E pozbawiona po'&daniadialyamia, wyrzekaj&c sie
wszystkich rzeczy swiatowych, jakie posiadaga Wakreczenie i pozbawienie
sis tych rzeczy jest jakby noc& dla wszystkich@twyszgowieka. Po wt$re zowie
si* noc& ze wzgledu na droge, czyli na srodki,aknusi posgugiwaC sie dusza,
by doje(E do zjednoczenia. rodkiem jest tu wiara, bed&8aciemnosci& dla
umysgu jak noc. Po trzecie, nazywa sie noc& 2elwnglcel, do kt$rego dusza
chce dojsCE. Celem tym jest B$g. W 'yciu doczesstrop dla duszy rdwnie’
noc& ciemné&. Te trzy noce musz& przejsE przezathiszey lepiej sie wyraziCE,
dusza musi przejeE przez nie, aby doj*(E do zmuaacBogiem®

~w tr$jpodziag cechuje tak'e utwory Wojtygy. Analizowane tu dwa teksty;
Piee( 0 Bogu ukrytymBrat naszego Bogdziel& sie na etapy; wahanie *szu=
kanie+, oewiecenie i wiare. Ukgad ten stanowi jakby wewnetrzn& architekture
utworu, odpowiadaj&cé& trzem cnotom Boskim w nieco zmienionym szyku na=
dziejatmigosExwiara.

Na koniec wypada pochyliCE sie nad form& dziej@shiie bynajmniej spra=
wa drugoplanowa ani gatwa. Przeciwnie, dotyka istoty tw$rczoeci i poezji oraz
porusza nadal kontrowersyjn& kwestie pisarstwa os$b duchownych. Nale'y za=
uwa'y(E, 'e od pocz&tku pracy tw$rczej Wojtyaa taozas wra'livy na kwestie
formy. Jako papie', w 1999 r., a wiec blisko sde&&d po okresie mistycznym,
kreel&c ewolucje sztuki sakralnej, powiedziag do artyst$w; tHilary, Ambro
Prudencjusz, Efrem Syryjczyk, Grzegorz z NazjanaulinPz Noli + by wymie=
niCE tylko kilka postaci + przyczynili sie do rozwebjizescija/skiej poezji, kt$ra
czesto odznacza sie nie tylko wysokim poziomem teologicznym, ale r$wnie'

29 Karol WojtygaZagadnienie wiaryys. 107.
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literackim. Ich program poetycki opierag sie narfach odziedziczonych
po klasykach, ale czerpag z czystego *r$dga Ewangelii, co trafnie wyrazig swisty
poeta z Noli; »Jedyn& sztuk& jest dla nas wjatyre piesni& Chrystus« *¥4+.
Tak oto »pickno« g&czy@o sie z »prawd&«, aby tak'e drogami sztuki przenosiE
ludzkie dusze ze ewiata zmysgowego w rzeczywistosE Wieczn&°

Jak stwierdza Skwarnicki, dzisiaj w historii literatury wsp$gczesnej zado=
mowigy Sie ju' na dobre nazwiska Janusza Pasierba czy Jana Twardowskiego.
Ale w momencie, gdy Karol Wojtyga pytag mnie, czy ujawniaCE swoje kapga/=
stwo przy okazji publikowania wierszy *a mo'e i dramat$w+, drukowanie poe=
zji przez 'yj&cych ksie'y jeszcze powszechnie st przyje@o. Nawet ksi&dz
Jan Twardowski miag pewne problemy z drukowaniesmszy w »Tygodni=
ku Powszechnym«, a potem ze swym osobistym debititddficzego, sko=
ro literatura piekna, zwgaszcza poezja w spos$b szczeg$lny sgu'&ca wyra'aniu
egzystencjalnych doswiadcze/, m$wi o osobistych prze'yciach i doewiadcze=
niu Absolutu] Ot$' w poezji splataj& sie nierozerwalnie dwa elementy; forma
i treeE. Proces tw$rczy nale'y traktowa(E jako-¢Jgest bowiem re>eksj&
nad wzajemnym stosunkiem obu skgadowych. Przyjegoze¥niatE gag&e
swieck& i religijn& poezji, dostrzegaj&c ich esencjonalne r$'nice, stawiaj&c im
r$'ne cele i wymagania. Istota drugiej jest wyj&tkowa, gdy' jako natchniona,
rodzi sie z Boskiego porywu i medytacji. Tworz@uwhhog¢ cechuje sie czesto
swobod& formaln&, licz& sie bowiem jedynie przekazywane tresci + doewiad=
czenie Boga. Ocena wedgug kanon$w swieckich, stawiaj&cych forme na r$wni
Z tresci&, mo'e okaza(E sie krzywdzé&ca i przedstawi(E j& w krzywym zwierciadle,
jako niedopracowané&, mglist& czy wrecz hermetyczn&. Pojawia sie zatem prob=
lem samodzielnosci sigy poetyckiej utwor$w relighny& okresie mistycznym
Wojtyga nie czerpag ze swieckiego kanonu. Utwory okreslag jak8, peeni
nie nawi&zuj& one do klasycznej, horacja/skiej tradycji, a czerpi& ze spuscizny
biblijnej i bliskie s& konwencji psalm$w i hymn$aaze«E Boga, pgyn&cych
z gaebi serca, wyepiewywanych przez ludzi natcholodego Duchem. Ce=
chuje je brak skrepowania normami gatunkowymi. St&ewigj& sie trudnoeci
kwali-kacji gatunkowej dzieg wymykaj&cych sie ostah regugom pisania.
Wskazuje na to Dybciak; 'Dziega poetyckie i dramatyczne Karola Wojtygy sta=
nowigy powa'ne wyzwanie tw$rcze dla pisarzy, krytyk$w i badaczy literatury.
Wywogagy, jak na polskie warunki, wyj&tkowo dagyn@ns, co jest dowodem
wartoeci dorobku literackiego Wojtygy. W kilkundstoiej historii jego recepciji
ujawnigy sie dwa gg$wne stanowiska. Pierwsze polega na traktowaniu tej tw$r=
czoeci jako zjawiska gg$wnie artystycznego, anaiekreelaniu zasad budowy

%0 Jan Paweg List do artystéw/s. 568.

31 M. Skwarnickidz. cyt.s. 9.

32 Pjes/ + gatunek literacki poezji lirycznej, podaig/ na strofy, zwykle o tematyce powa'ne;.
Geneza zwi&zana z obrzedami i muzyk& *pieeni ludowe, pieni sredniowieczne+, od kt$rej stop=
niowo sie uwolnig, staj&c sie samodzieln& form& wyrazu. Nowo'ytny ksztagt pieeni jako wiersza
wywodzi sie z $d greckich i utwor$w Horacego, u kt$rego staga sie samodzielRditemack&.
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utwordw, wyjaenianiu znacze/ i wskazywaniu zwi&zk$w z innymi faktami li=
terackimi. Zwolennicy drugiego stanowiska uwa'aj&, 'e ciekawsze poznawczo
I wa'niejsze jest potraktowanie utwor$w Karola Wejy jako *sygnag$w dostar=
czaj&cych wiedzy o osobowoeci® jednej z czogowych postaci naszej epoki. Dla=
tego czesto te wiersze i dramaty stawagy sie srddémmacii o ksztagtowaniu
swiatopogl&du i emocjonalnej struktury przyszgegoefa, prdby wyjasnienia
+ poprzez literature £ co wgasciwie znacz&, z jakiej tradycji sie wywodz& dzia=
gania w okresie ponty-kafi°

Powraca tu kwestia pseudonim$w ksiedza Wojtygydtvie, ‘e kochag
sztuke, zwgaszcza literature; teatr i poezje. To z ni&, jako mgody czgowiek i stu=
dent polonistyki, wi&zag 'yciowe plany. W kregactystycznych Krakowa
uchodzig za ewietnie zapowiadaj&cego sie aktd@iw&cego poéts Mu=
siag przeczuwa(E, 'e poezja kapgana zostanieop@nakiz wielk& ostro'=
noeci& przez komentator$w wierz&cych, albo ze sceptycyzmem i ironi& przez
pozostagych. Tymczasem on chciag zmierzy(E sie z poetami swieckimi na r$w=
nych prawach. Przeczuwag sw$j talent, znag pozytywne oceny mgodzie/czych
utwor$w. A skoro tak, to czy nale'y osobno analizowaE utwory sprzed swisce/
kapga/skich, a potem sprzed objecia urzedu papie'a] Ostatecznie jednak Pan,
jak sam poeta przyznaje, miag wobec niego inne plany. Nie dziwi zatem fakt,
'e Wojtyge zafascynowagy postacie *w. Jana od Krzy'a i Brata Alberta, kt$rzy
w obliczu podobnego wyboru + B$g czy sztuka] + stawiaj&c wszystko na Boga,
zwyci*'yli. Ju' jako Jan Paweg Il, w przedmowie dimlagii poezji kapga/=
skiejSgowa na pustymauwa'a; *Kapga/stwo jest sakramentem i powomanie
Tw$rczoeE poetycka jest funkcj& talentu + aldéytakeymie' stanowi& o powo=
ganiu, przynajmniej w sensie podmiotowym. Mo'nacvekawiaE sobie pytanie;
w jaki spos$b te dwa powogania, kapga/skie i poetyckie, wsp$gistniej& ze sob&,
w jaki spos$b wzajemnie sie przenikaj& w tym sacgmowieku] Pytanie takie
dotyczy czegoe wiscej ni' utwor$w. Dotyczy ono autor$we

Twdrczoe(E literacka Karola Wojtygy + Jana Pawadzil'yove reakcje
werdd krytyk$w polskich i zagranicznych. Trudno su dziwiCE, gdy' fe=
nomen papie'a poety zdarza sie stosunkowo rzadko, a na gruncie polskim jest
prawdziwym ewenementem. Badacze zaprezentowak etyhystkie mo'liwe
stanowiska wobec jego tw$rczoeci; jedni odmawiaj&ekbanza ze wzgledu
na funkcje autora, drudzy proponuj& r$'norodne analizy w kontekecie teolo=
gicznym, inni pr$buj& analizowaE j& narzedziamckime®®. Wsp$gczesna

B Tam#es. 231+232.

3 A. Bujak, M. Ro'ekdz. cyt, s. 48. 50.

3% M. Skwarnickigz. cyt. s. 10.

% K. Dybciakgdz. cyt,. s. 323; Do *¥+ grupy badaczy literackoeci *v4+ zaliczy(E trzeba Karla
Dedeciusa, Zygmunta Kubiaka, Jana Okonia, Stefana Sawickiego, czesciowo Jairrkzg Pa
Bolesgawa Taborskiego, Wiesgawa Pawga Szymalskgrggie analizuj&cej duchowy wymiar
tw$rczoeci Wojtygy Dybciak wymienia; Jana Bgo/skiego, Jarosgawa Maciejewskiegefalana J$
Szczepalskiego, J$zefa Tischnera i siebie samego.
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metodologia bada/ literackich wydaje sie na to pozwala(E, oferuj&c szeroki wa=
chlarz mo'liwoeci. Przy pomocy psychokrytyki i intertekstu mo'na pog&czy®E
analize treeciow& i formaln&. Pozwala ona wyodreBi@@E metaforyczn&, kt$ra

z kolei odzwierciedla duchowé& biogra- autora, ukazuj&c jego mistyczne do=
swiadczenia. Pobudza te' do re>eksji zardwno nad ksztagtem wierszy okreela=
nych przez autora jako pieeni, jak i dramat$w nazywanych misteriami. Jedno
wszak nie budzi 'adnych wé&tpliwosci; tw$rczo-alifea Karola Wojtygy + Jana
Pawga Il posiada walory uniwersalne, a poprzeywkae drogi ku Bogu wpi=

suje sie w ponadczasowé& dziagalnos(E apostolsk& papie'a i Koscioga.
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Mystical personality hidden in metaphorical net
in WojtylaXs writings

Summary

Qe collection of WojtylaXs writings covers twenty=two titles. Taking ingidayation

their philosophical arguments and their themes, they are threefold. Qe -rst period is

Slav and Christian *1938+1940+? the second is mystical *1944+1952 and 2002+ and the
third one is personalistic and involved in social matters *1952+1978+.
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In the writings of mystical period there is a speci-c metaphorical netdkiatls
WojtylaXs hidden personality. Qe metaphors appeafie—uently form antinomies;
night and daylight, silence and noise, closed and open space. Qey express #Roice, lo
and faith and symbolise the manXs way to God. Weestappreciate them in two texts;
Pies( 0 Bogu ukrytyrandBrat naszego Bodaoth inspired by saint John of the Cross,
the 17 century Spanish mystic.

Qanks to intertextuality and MauronXs analysis mdthehich is psychocritic,
we can see that Saint John in>uenced strongly the thought, aesthetic spteatt=
ni—ues of the Pope.

Keywords; choice, darkness, drama, enlightennagtit, intertext, love, metaphorical
net, mystic, night, poetry, psychocritic.
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1Jest we mnie kraina przeeroczysta¥?.
O nocy rozumu | metaforze swiatga we wczesnych
poematach Karola Wojtygy

Streszczenie; Celem szkicu jest wykazanie, 'e mgtafpoezji mgodego
Karola WojtygyPies( 0 Bogu ukrytyriPies( 0 sgo(cu niewyczerpanym
wskazuj&ca na doewiadczenie kontemplacyjne, mde ipyerpretowana
niezale'nie od perspektywy biogra-cznej i duchowosci autora. Artykug
analizuje metaforyke swiatga oraz zwi&zane z ni& pojecie nocy rozumu,
oznaczaj&ce mistyczny spos$b poznania Boga. Metafory swiatga wyste=
puj& w poematach trzydziestoletniego Karola Wojtyeyo rozprawie
-lozo-cznej o mistyce ew. Jana od Krzy'a. Mimo oczywistego zwi&zku
z biogra-&, ich interpretacja opiera si® na cechach immanentnych poe=
tyckiej mistyki Wojtyay.

Sgowa kluczowe; biogra-zm, kontemplacja, mistykzeebija/ska,
Pseudo=Dionizy Areopagita, swiatgo, *w. Jan od&iksrol Wojtyga.

1. Werbalizacja prze'ycia mistycznego jako przedmiot bada/
literaturoznawczych

Prze'ycie religijne to jedno z najbardziej intymhydoewiadcze/ czgowieka.
Dotyka jego jestestwa, przeksztagca je i przentgdnidalece, 'e skutki pro=

cesu, w kt$rym uczestniczy czgowiek i B$g, obejmuj& wszystkie aspekty 'ycia.
Dla czgowieka wierz&cego g@ebokie, przemieniajéaadbzenie religijne

to rzeczywistoe(E zachodz&ca w wymiarze duchowym, i choCE trudna do opisa=
nia, pozostaje dla niego oczywista, zwi&zana z najbardziej osobist& sfer& 'ycia.
Stanowi przedmiot zainteresowa/ nie tylko teolog$w, ale tak'e obiekt bada/
innych dziedzin, m.in. psychologii, socjologii oraz literaturoznawstwa. Ka'da

z nich, wypracowuj&c wgasne narzedzia, zadaje wsbeimu do niego inne
pytania i bada r$'ne aspekty jego istnienia i funkcjonowania. Zjawiskgknist

I zwi&zane z ni& doewiadczenie, kontemplacja naiséyfako przedmiot ba=

da/, twierdzi Mieczysgaw Gogacz, przynale'y do teologii, podczas gdy -lozo-¢
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interesuje poznanie umysgowe, kontemplacja -loz@cproblem natury oraz
wiedzy o mistyce

Prze'ycie religijne, a zwgaszcza doswiadczeniganist jako przedmiot ba=
da/ zwraca coraz wisksz& uwage literaturoznawc$wmaga od nich interdy=
scyplinarnego podejecia, uwzglesdniaj&cego wynidabanych dziedzin nauki.
Analiza i interpretacja tekstu literackiego o teroatyeligijnej nie mo'e sie bo=
wiem obej*E bez wsparcia teologii i -lozo-i. Ingsayplinarnie zarysowane pola
badawcze, uwzgledniaj&ce kwestie obecnoeci relduiele literackim, stykaj& sie
z dyskursem teologicznym i -lozo-cznym. Dziejetsigg$wnie na granicy mowy
i jezyke’, bed&cych narzedziem komunikacji zar$wno w sytaetticodziennych,
jak i w przekazie meta-zycznym, czymkolwiek by ®yaacza to, ‘e kwestia wy=
korzystanych w tekecie literackim srodk$w jezykoWwycharakter przekazu i jego
jezykowa forma, spos$b obrazowania, a nawet mefedgnozostaj& istotne za=
r$wno w spojrzeniu literaturoznawczym, jak teolagw=-lozo-cznym.

Kwestia mowy i jezyka zajmuje w r$wnym stopniu -lozo- religii i teolo=
gi* -lozo-czn&, zaznacza sie tak'e w szeroko pojetym dyskursie -lozo-cznym.
Zatem zjawiska takie, jak modlitwa, obrzed, strultipzyka, sposoby prze=
'ywania i poznania prawd teologicznych, takie jak mistyka czy ekstaza, bada
sie we wspomnianych dziedzinach z r$'nych punkt$iszenid. Interpretacja
literacka obliguje jednak zawsze do wypracowania wgasnego, literaturoznaw=
czego® podejecia, stworzenia zakresu pyta/ i temai'nych z punktu wi=
dzenia historii i teorii literatury.

2. Uniwersalny charakter metafory mistycznej

Opis prze'ycia religijnego przynajmniej czesciowo wi&'e sie ze zjawiskiem mi=
styki jako doswiadczeniem szczeg$lnego rodzaju. Mistyczna ekstaza, wizja sta=
wagy sie w ci&gu wiek$w nierzadko przedmiotem apiskecie o charakterze
literackim. Pomi/my kwestie wery-kacji prawdziwoeci® doznania mistyczne=

go oraz samé& de-nicje mistyki, gdy' powr$c& one w dalszych rozwa'aniach.
Istotne wydaje sie spostrze'enie, 'e rozpatrywanie tekstu mistycznego, kt$rego
autorami s& np. swieci, z pozycji teologii pocié&agyaab& koniecznosE zwi&zania

go z konkretnym zbiorem dogmat$w wiary, a doewiadczenie mistyczne autora
jest warunkiensine qua nompodijecia z dziegem dyskursu teologicznego.

1 M. Gogac#rilozo&czne aspekty mistyki. Materiagy do &lombdiiivarszawa 1985, s. 40+£59.

2 Mistyka zale'y od obecnoeci Boga w czgowieku, twierdzi Mieczysgaw Gogacz, mo'na j& za=
tem uzna(E za etap g@ebokiego 'ycia religijnega®, ale + co wydaje sie istotne + nitotsae'y
miaCE doewiadczenia mistycznego z kontemplacj&, nawet z tzw. kontemplacj& wlan&. M. Gogacz
dz. cyt. s. 40. 59.

3 A. M. HaasSermo mysticus. Studien zu $eologie und Spractdedeschen Mystilereibug
1979, s. 2£27n.

4Zob. J. Schmidfeologia &ozo&czraum. P. Doma/ski, Kety 2006, s. 10.
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W przypadku analizy literaturoznawczej autentyzmefycia wydaje sie
schodziE na plan dalszy. W przeciwie/stwie do an@daggicznej tekstu
mistycznego, w kt$rym r$wnie' obecne s& metaforlgramy oddaj&ce nie=
zwyk@o*(E doewiadczenia, w podejeciu historyczramiien spos$b rozpa=
trywania treeci metafory mistycznej mniej zale'y od religijnych i kulturowych
uwarunkowa/. Obrazy poetyckie, bed&ce z zago'enia wynikiem kreacji litera=
ckiej, wolne s& bowiem od teologicznych i dogmatycznych kontekst$w, a jeeli
nawet do nich nawi&zuj&, to w spos$b swobodny. Nie wsp$agraj& tak'e w pegni
z teologicznymi systemami, choE mogé& byE z nimi Zwikdangiej strony,
mistyka, choE trudna do zde-niowania, jest zjawiskiem powtarzalnym, jej od=
miany funkcjonuj& niemal w ka'dej religii, wydaje sie zatem mo'liwe stworze=
nie systemu pojeE i obraz$w przynale'&cych lub w jakie spos$b odsygaj&cych
do tego fenomenu.

Do cech chrzescija/skiej postawy mistycznej zaJ&zsie r$'ne formy
ascezy, zae opisom doewiadczenia towarzyszy mgkafowiatga i ciemnoe=
ci, a przede wszystkim d&'enie do mistycznego zjednoczenia duszy z Bogiem
osobowymilub + jak to ma miejsce w mistycyzmie panteistytza z Wszech=
jedni& ukazywan& w symbolach morza, pustyni, bezkresu, kt$rym towarzyszy
wra'enie poznania cagosci uniwersum

Metafora mistyczna + uwolniona w znacznym stopuiyorz&dku dogma=
tycznego, uruchamia zdolno*E czgowieka do wyralgmeyku poetyckim,
indywidualnie, a jednoczeenie w spos$b powtarzalny wobec istniej&cych prze=
kaz$w, nadzmysgowych i pozarozumowych tresci tesasntnych. Powtarzal=
no*(E obraz$w mistycznych w religiach oraz tekstach pochodz&cych z r$'nych,
nieraz odleggych epok, pozwala zrozumie(E, 'e symisidory umownie na=
zywane mistycznymi, maj& charakter uniwersalnktdveanie owych symboli
I poetyckich obraz$w jako doktryn teologicznych whimi zwi&zanych lub
uznawanie za efekt indywidualnej duchowoeci autoriée wystepuj& w tekecie
literackim, powoduje jednak zawe'enie mo'liwoeci interpretacyjnych.

3. Zago'enia badawcze

Zago'enia badawcze s& wobec powy'szego nastepuj&ce;

® Przykgad$w tekst$w literackich, nosz&cych znamiona mistycyzmu, dostarczaj& np. M. Cie=
sla=Korytowska i Jan Tomkowski. Zob. M. Ciesla=KorytovBmantyczna poezja mistyczna.
Ballanche. Novalis. Sgowakkak$w 19897 J. Tomkowskiliusz Sgowacki i tradycje mistyki eu-
ropejskigjWarszawa 1984. Temat obecnoeci mistyki w literaturze polskiej powraca w badaniach
literaturoznawczych r$wnie' wsp$gczeenie. Por. G. ldaliiz=Sojak, B. Paprocka=Podlasiak
*red.+Symbolika mistyczna w poezji romantycznej. SgowackiTionmi2009.

6 P, GerlitzMystik 1, w;$eologische RealenzyklopOdigd. 23, Hrg. Gerhard M—ller, Berlin
1994, s. 534.

"J. TomkowskiVistycyzmghasgo{, w; J. Bach$rz, A. Kowalczykowa 3edwnik literatury
polskiej XIX wiekuwrocgaw + Warszawa 1991, s. 554.
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t tekst literacki odnoszé&cy sie do prze'yE religijnych mo'e by(E odczytywany
bez koniecznoeci siegania po informacje z biogra-i autora?

t biogra-a mo'e stanowiE uzupegnienie przekazuchliexgo i pomoc w jego
interpretacji?

t punktem wyjecia analizy tekstu literackiego o tematyce religijnej i religijno=
=-lozo-cznej jest on sam, jego cechy immanentne, czyli metaforyka, spo=
s$b obrazowania, u'yte w nitopoi myeli, nawi&zuj&ce do innych tekst$w,
wobec tego

t na podstawie zebranych metafor itd. *por. pkt 3Himejest ustalenie szer=
szego, intertekstualnego kontekstu dziega + jego relacji z innymi er$dgami,
tradycj& kultury?

t odnalezienie zwi&zku miedzy nawi&zaniami tekstualdeiego do in=
nych utwor$w, nurt$w -lozo-cznych itd. stanowi punkwrotny analizy,
pozwalaj&cy umiesciE utw$r w szerokim kontekecie|lab powr$ciE
do biogra-i autora bez koniecznoeci uzale'nianiadrmretacji od fakt$w
pozaliterackich?

t ustalenie sytuacji nadawczo=odbiorczej utworu talemge odbiorcy utworu
+ lirycznego 1ty b. ustalenie odbiorcy wirtualnego, czytelnika, do kt$rego
kierowany jest utw$r+ implikuje cele autora oraz pozwala zde-niowa(E cha=
rakter stworzonego przeze/ poetyckiego przekazu?

t powtarzalnos(E poetyckiego obrazu w jego zindywidwalize] postaci
umo'liwia umieszczenie dziega w tradycji mistyki literackiej.

4. Karola Wojtygy pocz&tek poetyckiej drogi

W niniejszym szkicu pragniemy pochyliE sie nadtdakispoetyckimi Ka=

rola Wojtyay, wydanymi tu' po Il wojnie swiatowejrddzony w 1920 roku
Wojtyga pisag wiersze ju' w okresie szkolnym, debiutowag w roku 1933 na ga=
mach Dzwoneczka® *nr 37+, dodatku do tygodnika DzWMiedzielny®.
Pierwszym zbiorem poetyckich utwor$w bajlady beskidzKieRozpoczete

w 1938 roku na Uniwersytecie Jagiello/skim studieopistyczne stwarzagy
wielokrotne okazje konfrontacji z *misterium jezykaczym autor ju' jako

papie’ pisag w ksi&'€ar i tajemnic&. Wiosn& 1939 powstagy kolejne teksty +
zbi$r utwordw ptKsilga Sgowia(skiny tytugPsagterz renesansewytwory

ze zbioru charakteryzowago *d&'enie do syntezy odmiennych wzor$w kultury,

8 K. Dybciak,Posgowjav; Karol Wojtygd&oezje. PoesiBrzekgad na j. wgoski A. Kurczab,
M. Guidacci, Krak$w 1999, s. 269. Wszystkie dalsze cytaty wierszy K. Wojtygy pochodz& z tego
wydania *tytugy utwor$w umieszczono bezpoerednioypacie, po tytule podano numer utworu
oraz strone+.

® Tam#e

10 Jan Paweg Dar i tajemnicaKrak$w 1996, s. 10. Por. K. DybcRdsgowigv; Karol Wojtyga,
PoezjeVss. 271.
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zamigowanie do dialogu oparte na mocnym fundamenasnyah przekona/,
umiejetnosE m$wienia r$'nymi stylami®

Poematy, o kt$rych bedzie mowa, wyszgy spod piualziestokilkulet=
niego Wojtygy + to napisana w roku 1944, a wydah84&,Pies( o Bogu
ukrytym oraz nieco p$eniejszBies( o blasku wody1950+ Pies( o blasku
wodyskgada sie z oemiu opatrzonych odrebnymi tytugai@isay, stanowi&=
cych rozwa'anie fragmentu Ewangelii *J 4, 13+, wyétid$wnie' obecny jest
motyw ewiatga. W niniejszym artykule skupimy sigagzcza na dwuczeecio=
wejPiesni 0 Bogu ukrytyniNa utw$r ten, okreelany mianem poematu, skga=
daj& sie dwa cykle wierszy zatytugowsylerze#a pegne ci$ty czesci+ oraz
Pies( 0 sgo(cu niewyczerpanyfr6 czeeci+. Teksty poetyckie Karol Wojtyga
publikowag gg$wnie w krakowskich pismach katoticki€Tygodniku Po=
wszechnyme i 1Znaku®. PierwodruRieeni 0 Bogu ukrytynsygnowany pseu=
donimem Andrzej Jawie/, ukazag sie natomiast w dizgKarmelu® *1946,
nrlz+2,s.23+26+.

4.1. Pies( 0 Bogu ukrytym + cechy poematu i jego odbi€r

Piee( 0 Bogu ukrytynpowstaga pod wpgywem zainteresowania karmelita/sk&
odmian& mistyki chrzeecija/skiej, zwgaszcza «\a. ddrKrzy'a. Bezsprzecznie
wykazuje ona cechy literatury mistycznej, na co wskazywali badacze ju' w la=
tach 80. [[ wieku!2 R$wnie' przez teolog$w zaliczana jest do poezji meta-=
zycznej 'w bardzo personalistycznym sersie®

Poezja Wojtygy roztacza przed czytelnikiem wachlatafone obraz$w
ukazuj&cych ggebok& relacje czgowieka z Bogierautasytuuje swe utwory
w kregu dzieg kontemplacyjnych, reprezentuj&cydbl&ktualistyczny wariant
literatury medytacyjnefe.

Za zasadnicze cechy poemat$w Krzysztof Dybciak uznaje dyskursywnoeCE,
stgumienie ekspresywnoeci, 1zintelektualizowanie monologowoeci® oraz para=
doks®. W Posgowido Poezj\Wojtygy ten'e badacz zwraca uwage, 'e poetyckie
wypowiedzi poety=teologa nasycone s& terminamo-¢anymi i teologicz=
nymi, s& niegatwe w odbiorze, tak i' czytelnik mazynienia z tajemnicz&
materi& rozwa'a/ *na granicy wyra'alnosc® z syntetyzowaniem r$'nych
sposob$w komunikacji, w kt$rej podmiot *¥4+ nie uligez bezpoerednio

11K. DybciakPosgowieYs. 271.

1270ob. A. Przybylsk&amotnoe" mo#liwa w czgowieku. Mistyczny aspekt *Poezji i dramatéw?
Karola WojtygyKrak$w 2002, s. 38+47.

13 A. M. Wierzbicki,O miejscu poezji w myeli Karola Wojtyay. Najgga!bsi/ mago bytu
w; Poezja Karola Wojtygy. Duchowe spojrzepiaJ. Socho/, Pelplin 2003, s. 38.

14 K. DybciakPosgowie¥s. 281+283.

15 K. Dybciak,Karol Wojtygaw; A. Hutnikiewicz, A. Lam *red kiteratura polska XX w.
Przewodnik encyklopedyczwarszawa 2000, t. 2, s. 306.

16 K. DybciakPosgowieVs. 283.
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uczuciowych reakcji, lecz przetwarza je na obrazy i re>ékBjgbciak uwa=
‘a r$wnie’, 'e w poematach autor prowadzi monolog e liryczny, mago
zsubiektywizowany®, nie dopuszcza w nim do ggosu wzruéze/

4.2. Osobowoe" autora a spos€b odbioru jego dzieg

Sytuacja odbioru poetyckich dzieg poety Karolaigjp$eniejszego papie'a Jana
Pawga ll, teologa i -lozofa, kt$re bed& znajdoivaEentrum naszego zaintereso=
wania, wyrasnie odbiega od typowych ecie'ek redeNejwa'niejsza rd'nica mie=
dzy odbiorem dzieg innych autor$w a recepcj& wwidepackich Karola Wojtyay
polega na nieuniknionym i wrecz obligatoryjnym @farjego dziega z biogra-&,
ze szczeg$ln& osobowoeci& autora, jego duchoweseiksj& teologiczn& i -lo=
z0-czn&, z homiletyk& oraz, og$lnie rzecz ujmajéziagalnoeci& duszpasterské&.

Od chwili ujawnienia to'samoeci autora publikowartmypod pseudonimem
utwor$w literackich *Andrzej Jawie/, Stanisgaw A. Gruda, Piotr Jasiél, AJ+
ponawiane s& pr$by uto'samienia jej z biogra-& nygzego autora. Nadal
'ywotna pozostaje tendencja odczytywania powogamad{akiego przez
pryzmat tw$rczoeci poetyckiej i odwrotnie, spotykaj& sie one na pgaszczyenie
humanistycznej® mimo ‘e, jak podkreela ks. A. Miéi¢bicki, Ipoezja Woj=
ty@ay pozostaje zagadk&. Nadal nie pokazano wystarczaj&co, na jakiej wgaeciwie
pgaszczyenie poezja spotyka sie u Wojtygy z -10zo-& i mistyk&°

W Posgowido jednego z wyda/ poezji Karola Wojtygy Krzysztof Dybciak
napisag, 'e lczytaj&c te wiersze, nie oderwiemy sie *¥4+ od ich tw$rcy®, czytel=
nikowi pozwalaj& one poznaE osobowosE Au@eahy utwor$w Wojtyay
s& wedgug badacza *poetyckim swiadectwem mistyqzoegawania Bog&

W podobnym duchu wypowiada sie ks. Jan Socho/; INie mo'na sie oprzeE
wra'eniu, 'e jest to istotny fragment autobiografiutora *v/4+24 Wczes=
ny poemat Wojtygyieeni o Bogwkrytym *1946+, teolog uznaje za *poety=
ck& autobiogra-+«% w kt$rej 1B$g jest bohaterem *Vu+, najpierw B$g, a potem
czgowiek, bo taka jest kolejno«CE biblijna i mistyczna tego rodzaju spotka/. Jest
to klasyczny opis prze'ycia mistycznego® qpodkr. A2°H.{

" Tam#e

18 Tam#e

19J. Socho/Nie jestem samotny, bo dr#!. O tw€rczoeci Karojy®yav;Poezja Karola Wojtyay.
Duchowe spojrzenia¥. 69.

20K. DybciakKarol Wojtyga¥s. 306.

2ZLA. M. WierzbickiO miejscu poezji w myeli Karola Wojtygg¥385+52, zwgaszcza s. 38. 52.

22K, DybciakPosgowie¥s. 267.

Z K. DybciakKarol Wojtygayss. 306.

24J. Socho/Nie jestem samotny, bo dr#!. O tw€rczoeci Karojy®yov;Poezja Karola Wojtyay.
Duchowe spojrzenialé. 63+£81.

% Tam#e s. 70. Na niebezpiecze/stwo odczytywania tekstu literackiego przez uproszczony
pryzmat nadzwyczajnoeci biogra-i wskazuje W. SmasPor. W. SmaszcZ wolna sgowom
odbieram blask¥£Kierunki® 1983, nr 26, s. 11+12.
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IMistyczny charakter literackiej tw$rczoeci Kardojtyay zainteresowag
literaturoznawc$w praktycznie od samego pocz&tkuvaauAgata Przy=
bylska w obszernej monogra-i poswieconej analizi&tkbw mistycznych
w datowanych na 1979, a opublikowanych w 1980 Raerjach i dramatach
Karola Wojty@. Autorka pracy konstatuje upowszechnienie sie tezy, jakoby
poezja staga sie dla poety=teologa najbardziej&Zore& ekspresjid w kit$rej
w spos$b bezpoeredni wyra'ag prze'ycia religifhek. Przybylska wymienia
kilka tendencji odbioru dzieg Wojtygy, przy czym na pierwszy plan, jak podkre=
*la, 'wysuwaga sie postaE autora®

Ale nie spos$b nie odczytywaE niekt$rych poetyckich myeli Karola Wojtyay
jako swego rodzaju wyznania. Czy' nie proroczo brzmi& dzie sgowa zdaj&ce sie
zapowiada(E jego wgasné&, 'yciow& droge i powadignuemaci€ sgo(cu nie-
wyczerpanyndwudziestoczteroletni autor pisze, nawi&zuj&o@mgelicznego
Jeziora Genezaret;

Jest we mnie kraina przeeroczysta *¥a+
i taumy, tgumy serc,
zagarniste przez Jedno SerP&$( o sgo(cu niewyczerpanyfy s. 35+37+.

Dzisiejszemu odbiorcy z perspektywy minionego ju' ponty-katu Jana Pawga ||
sgowa tgumy, taumy serc® mogé& sie kojarzyE z publicznymi wyst&pieniami bgo=
gosgawionego Papie'a. W tym'e fragmencie niecg paéta formuguje proebe
odnosz&cé& sie do kapga/skiej misji;

Prosze Cie, bys mnie osganiag

od tej strony, co zapada w mrok +

a prosze Cie, bys mnie odsganiag

ku tej stronie, co przykuwa wzroRi&e( 0 sgo(cu niewyczerpanyi3+.

Mimo to odbi$r wierszy Karola Wojtygy, eksponujBagmiernie niezwy=
kgoeE jego osoby, wykracza poza utrwalon& w tradyaorii literatury
d&'no*E do odczytywania utworu przez pryzmat 'yaoawiadcze/ i 0so=
bowoeci autora i paradoksalnie mo'e przyczynid@®i®egraniczenia recep=
cji. W roku 1997, w czasie sesji naukowej, zorgaranej we \Wrocgawiu
w przeddzie/ Kongresu Eucharystycznego, znany vargsla historyk lite=
ratury i poeta Jacek éukasiewicz trafnie zauwaypoezje Wojtygy mo'=
na rozpatrywaE w trzech porz&dkach®; *1+ w oeimieslo poet$w jego
generacji *do kt$rej nale'eli m.in. Baczy/ski, GajR$'ewicz, Karpowicz+,

26 K. WojtygaRoezje i dramaty\Wyb$r i ukgad z upowa'nienia aut. Marek Skwarnicki, Jerzy
Turowicz, red. -lolog. Jan Oko/, Krak$w 1979.

27 Badacze podkreslali, pisze autorka monogra-i,0eza staga sie lswiadectwem intymnych
i trudnych doewiadcze/ autora® odkrywaj&cym proésamo=poznania® Zob. A. Przybylska,
Samotnoe" mo#liwa w czgowieksy39.

22Tam#es. 38+39.
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*2+ Ww porz&dku religijnej literatury medytacyjnefaz *3+ w porz&dku
sgowa Jana Pawg#.lI°

Odczytywanie Ww porz&dku literatury medytacyjnejzwala na szersz&,
intertekstualn& perspektywe odbioru. W przypadku Karola Wojtyay tresli
ratury medytacyjnej° prowadzi do dziega i osoby sw. Jana od Krzy'a, z kt$rym
zetkn&g sie za spraw& Jana Tyranowskiego. W tw$rczoeci poetyckiej owa fascy=
nacja zaowocowaga wprowadzeniem szeregu symbolichwaistycznymi
oraz dyskursu teologicznego do dAe&powodowaga tak'e wzrost zaintereso=
wania ludzkim wnetrzem i duchowoesci&, pomogga dostrzec splot *duchowych
sig, energil% doswiadczalne 1zakorzenienie czkaweBogu® oraz odkryE
podmiotowy charakter relacji Boga do czgowieka, w kt$rej jednak udziag Boga
miag byE przewa'aj&cy

Analiz obecnoesci w&tk$w mistycznych we wczesnyempatach Wojtyay pod
k&tem wpaywu duchowoeci karmelita/skiej, zwgagesraew. Jana od Krzy'a,
dokonywali miedzy innymi tacy badacze, jak Jan Qkiah Bgo/ski oraz wspo=
mniany Krzysztof Dybcid&k Dodajmy, 'e tw$rczo*(E poety=teologa zestawiano
rdwnie' z utworami Danteg8, Szekspira, a zwgaszcza polskich romantyk$w, Sgo=
wackiego, Mickiewicza i C. K. NorwfdaDo er$deg inspiracji p$eniejszego Pa=
pie'a nale'aga tak'e teologia *w. Tomasza z Akwiraz -lozo-a Maxa Schelera,
kt$rej teolog i -lozof Wojtyga poswiscig swoj& ragp habilitacyjn&.

Z powy'szego, z koniecznoeci bardzo skr$conegoszargcepcji poety=
ckich dzieg Karola Wojtyay wynika, 'e historycy literatury, o ile nie skupiaj& sie
na biogra-i autora, to chetnie g&cz& kwestie przynale'noeci jego dzieg do reli=
gijnej literatury medytacyjne)®. Zajmuj& sie tak'e powi&zaniami intertekstual=
nymi literackich utwor$w p$eniejszego Papie'a z bezpoerednimi sr$dgami in=
spiracji, z jego porz&dkiem sgowa® Ta ostania z metod badawczych wydaje sie
wyznaczaE wzglednie szeroki horyzont poznania dziega, zape aapustys

29 ]. eukasiewicskutecznos" sgowg TwErczoe" Karola Wojtygy. Materiagy z sesji znoyeani
nej z okazji 46. Kongresu Eucharystycznego weWitpeed. Z. W. Solski, Wrocgaw 1998, s. 125.

% Jana Tyranowskiego poznag Karol Wojtyga w Wielkim Poecie 1940 roku. Wer$dytektur
ranowskiego, kt$re miagy odegra istotn& role vadprinchowej Wojtyay, badacze wymieniaj&
nastepuj&ce prac@arys teologii mistycznej i ascetyc2ndy. Tan—uereyalistyk! o. Semenki
oraz pisma Jana od Krzy'a i Teresy z "vila. Pd@kb/, *yciowy portret poetyZnak® 1982, nr 6,
s. 556+578. Podaje za A. PrzybylSanotnos" mo#liwa w czgowiekis/40.

31]. DecCzgowiek w spojrzeniu Jana PawmeaTwErczoe" Karola Wojtygy. Materiagy z sesjiva,
s. 15.

%2 Szczeg$oowego zarysu recepcji poetyckich pisyeWpjpd k&tem istnienia w nich wé&tku
mistyczno=medytacyjnego dostarcza cytowana praaayhyiskiej. Zob. A. Przybylskeamot-
noe" mo#liwa w czgowiekuds 38+47.

3 W&tek tdantejski® w tw$rczoeci kapgana=poety wymiks. A. M. Wierzbicki. Zob.
A. M. Wierzbicki,O miejscu poezji w myeli Karola Wojtyay. Najgg!bszy zapis meggPyéazja
Karola Wojtygy. Duchowe spojrzenia/46+47.

% Por. A. Przybylsk&amotnos" mo#liwa w czgowiekis4108. W innych czeeciach pracy
autorka wymienia przykgady zbie'noeci poetyckiej myeli K. Wojtygy z tw$rczoeci& polskich a
tor$w, précz wspomnianych + z M. Rejem, J. Kochanowskim, J. Kasprowiczem, Cz. Migoszem.
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obecne w ka'dym dziele literackim £ by u'y(E fenomenologicznego pojecia Ro=
mana Ingardena + nie wypegniaj&c ich jednoczesmeahakowo i do ko/ca.

Dodajmy, 'e analizy historycznoliterackie omawiaj&ce zwi&zek poezji Woj=
tygy z mistyk& jako tak& + w rozmaitych jej odrohatigju’ istniej&. Poete=
=teologa i -lozofa zarazem interesowaga zwgaszcza mistyka sw. Jana od Krzy'a
+ pismom hiszpa/skiego Doktora Koecioga poswisozprawe doktorsk&,

a do postaci swistego wielokrotnie powracag jako Pépie’

Utwory poetyckie Karola Wojtygy mo'na tak'e traktowa(E jako ewiadectwo
osobistych prze'y(E religijnych i re>eksji -lozo-cznej oraz swoiste zaproszenie
odbiorcy do prze'ycia kontemplacyjnego i modlitwy medytacyjnej. Stanowi&
one zarazem efekt doznania -lozo-czno=estetycznego, kt$rego punktem wyj=
cia bygo doewiadczenie religijne.

W niniejszym szkicu spr$bujemy nie tyle wykaza(E eavelipliwie ist=
niej&ce powinowactwo z pismami mistyk$w, gg$wnie w. Jana od Krzy'a *jego
traktatami doktrynalnymbDroga na G€r! KarmeNoc ciemngPies( duchowa
I *ywy pgomie( migo<ciile skupiCE sie na jednym wé&tku = sposobie obrazowa=
nia i symbolice swiat@a, jego paradoksie wsp®wiita ciemnoeci& i z innymi
motywami, a tak'e powi&zaniem symboliki swiat@ga z kwesti& wiary i rozumu.
Wybrane wiersze Karola Wojtygy spr$bujemy potrak@vyako suwerenne pod
wzgledem estetycznym dziego, kt$rego interpretacja w znacznej mierze mo'e
I powinna pozosta(E niezale'na od biogra-i autora.

5. ‘wiatgo + sgol/ce, iskra, blask

Tematy, jakie porusza Karol Wojtyga w poemBi=e( 0 Bogu ukrytymor=
ganizuj& *doewiadczenie ggebi bytu w materii js2ykéask wody, swietliste
przedmioty, dno duszy, zwierciadgo, 1zjednoczenie osobowe w nadnaturalnej
przestrzeni® oko przeewietlone i o*wiecaj&ce, tworz&c fenomenologie poety=
ck&S, zdaj& sprawozdanie 1z przebiegu oraz istoty religijnego doswiadézenia®

% K. Wojtygatwiltego Jana od Krzy#a nauka o wiefzectrina de &de apud S. Joannem
a Crucer1948+{, taum. K. Stawecka, Lublin 2000.

% Por. Jan Pawegllist Apostolski Ojca swi'ltego Jana Pawga Il do O. Filipa Sainzr#aBera
przego#onego generalnego KarmelitEw Bosych, z okazji czterechsetiesia Jamarod Krzy#a
doktora Koeciogav; 'w. Jan od Krzy'd)ziega. Droga na G€r! Karmel, Noc ciemna, Pies( ducho-
wa, *ywy pgomie( migosci, Sentencja. Przestrogi, Poezjdglistyo. Bernard Smyrak OCD,
wyd. 4., Krak$w 1998, s. 5+21. Wszystkie cytatematgte z pism hiszpa/skiego mistyka,
jeeli nie zaznaczono inaczej, pochodz& z tego wydania. Po cytacie podaje tytug traktatu, ksiege
rozdziag oraz numer strony w tym'e wydaniu.

O Janie od Krzy'a pisag Karol Wojtyga, eksponujsistyice “wistego odkrycie Boga w czgo=
wieku w ksi&'céby Chrystus si! nami posgugivkaak$w 1979, s. 387+401 *w rozdAiateu-
manizmie ew. Jana od Krzy#tdor. A. M. Wierzbick) miejscu poezji w myeli Karola WojtygyYa
s. 35+52, zwgaszcza s. 42.

37 K. DybciakPosgowiels. 285.
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Metafora ewiatga nadmiernega® oraz symbol Chrystusa=Sgo/ca, zaczerp=
niete od *w. Jana od Krzy'a, odsygaj& do wizji rcustyj; ‘B$g gasi zmysgy
i wgadze czgowieka wprowadzaj&c go w biern& noc *zmysg$w i ducha+, poprze=
dzaj&c& mistyczne zjednoczenied trafnie zauwa'a Agata Przybylska, dodaj&c,
‘e istot& wydaje sie lambiwalencja mroku i jasnoeciPi&eni 0 sgo(cu niewy-
czerpanyrif. Wer$d motyw$w ewiatga autorka wymienia tak'e efekt przezro=
czystoeci, kontemplacje sgo/ca oraz motyw 6tzu

Na mistyczne aspekty zar$wRaeeni 0 Bogu ukrytynjak iPieeni o blasku
wodyoraz obecnosE motywu ewiatga wskazywag tak'&sndanusz Pasiétb
Zauwa'ag on zbie'no*(E w sposobie u'ycia symboly tskintillat u Wojtyay
i w niemieckiej mistyce eredniowiecza, kt$rej priadiciele £ podobnie jak
autor poematu + wzbraniali sie przed nadawaniemuBjaglichkolwiek nazw.
W istocie Wojty@a ani razu nie u'ywa w utworze agb$g®:. Wystepuje On wy=
p&cznie jakdeus abscondituB$g ukryty?, objawiaj&cy sie w ludzkim wnstrzu.

Bliskie mistyce eredniowiecza s& tak'e obecne w aiehgzoety paradoksy
+ ponadczasowo+*E doewiadczenia, przy jednoczesnym osadzeniu myeli i dzia=
gania w czasie. Na powinowactwo z myel& Maxa Schelera i jego traktatem
Umsturz der Wertevskazuje PasierbRe«ni o blaskuw kt$rej rdwnie' jest m.in.
mowa o objawieniu Boga w strumieniu 'yciadWok$g swiatga, rozumianego
jako odbicie transcendentnego Boga, koncentruje sie wiskszo*E metafor uzna=
wanych za mistyczne.

5.1. K. Wojtygy fascynacja *w. Janem od Krzy#a

W swojej rozprawie doktorskiej poswieconej naucgierze Jana od Krzy'®bc-

trina de &de apud S. Joannem a Czuc#18 r.+ Karol Wojtyga wyrasnie przeciw=
stawia jego nauke mistyce arabskiej, a zwgasaerszyive° interpretaciji pisarzy
>andryjskich i nadre/skicH. Z drugiej strony autor pracy zwraca uwage na sze=
rokie spektrum wpgywdw, jakim ulegag hiszpa/skiykist/er$d r$deg jego
inspiracji znalazgy sie pisma takich autor$w, gduBo=Dionizy Areopagita, *w.
Augustyn, w. Grzegorz Wielki, sw. Tomasz a Keropag przedstawicieli szko=
gy >amandzko=niemieckiej + przetworzone eleméntyyidi znajdujemy tak'e

u Jana od Krzy'& Jedno z kluczowych poje(E mistyki = dno dusayvigpice sie
rdwnie' u ew. Jana, wywodzi sie, jak pisze Wojtgagystemu mistyka niemieckiego

% A. PrzybylskaSamotnoe" mo#liwa w czgowiekis74105.

3 Tam#e s.105+108.

40 Janusz St. PasieRpezja uniwersali€wv;Poezja Karola Wojtygy. Duchowe spojrzenia¥a
S. 15+33 *pierwodruk; 1Znak® 1981, nr 4|5, s. 590+599+.

“Tam#es. 29.

“2Tam#es. 30.

“Tami#es. 31.

4 K. Wojtygatwiltego Jana od Krzy#a nauka o wierze¥14.

S Tam#es. 15+16.
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sredniowiecza Johannesa Taulera, ki$ry bya znbigzpanii dzieki gaci/skiemu
toumaczeniu Suriusza, b&de za spraw& hiszpa/pkesgi@adu z 1551 r. Mimo po=
winowactw miedzy sw. Janem od Krzy'a a Taulererfirkizreszt& niekt$re pojecia
przej&e od Mistrza Eckharta, mimo oczywistych k$uw&z mistykami Flandrii
*Ryusbroeck+ i Nadrenii, o sw. Janie od Krzy'aepisarol Wojty@a, 'e spisag on
lewiadectwo doewiadczenia®, kt$re nie jest spekwatt: mistyk&

5.2. Od swiatga widzialnego do mroku rozumu

(Yj&cy na przegomie [\l i NI w. hiszpa/ski mistyk ew. Jan od Krzy'a Midro-

dze na G€r! Karmaliegn&g po symbolike swiatga i ciemnosci, ki$ra pojawiaga
sie wczeeniej zardwno w Starym Testamencie, jak i w pismach patrystycznych.
Skutkiem stworzenia swiata z nicoeci, jak je opisuje Ksiega Rodzaju, bygo po=
wstanie niesko/czonej przepasci misdzy stworzeniami a Bogiem, uwa'ag ew.
Grzegorz z Nyssy. W traktacie dogmatycziiyraga na G€r! Karmeiw. Jan

od Krzy'a powi&zag myel 0 *wietle z pytaniem o mo'no*CE zjednoczenia stwo=
rze/ z Bogiem; Y+ poer$d stworze/ *¥u+ nie ma 'adyze ki$re by bezpo=
srednio g&czygo sie z Bogiem albo miago podolmalstdego bytu. Wprawdzie
ka'de stworzenie *v4+ jest jakby <ladem Boga *“dhgjeistotne podobie/stwo
pomiedzy Bogiem a stworzeniem nie zachodzi. Jezejaa niesko/czona r$'=

nica *vs+. Dlatego te' jest niemo'liwe, by rozum m$ga poj&E Boga za poeredni=
ctwem stworzelP Broga na G€r! Karmdl, 8+".

Mistyk zwr$cig uwage na przepasE dziel&c& Stwsrce od sko/czonych byt$Sw,
wskazuj&c na ograniczenia zmysgowego poznaniaTBzg@a myel autora
Drogiodnosiga sie do rozumu, kt$ry, podobnie jak zmysgy, nie potra- zgg-biE
boskiej transcendencji. Jedynie wiara umo'liwia #vlie duszy do Boga i zjed=
noczenie z Nim w migoeci, uwa'ag "wisty.

Od czasu stworzenia B$g stag sie dla czgowieksrBdgiytym, niepozna=
walnym, jednoczeenie pozostawag mu bliski. Nierrpeeka Friedrich H™Iderlin
w hymniePatmosowé& tajemnice Boga uj&g w paradoksie;

Jest blisko,
A trudno poj&E Bd§a

Owa niemo'no*E wynikaga z konfrontacji ludzkichsasiw i rozumu z nie=
opisanym boskim majestatem, oelepiaj&cym je i ceymé&nieu'ytecznymi.
(yj&cy w Il w. Grzegorz z Nyssy widziag czgowitié&conym w ciemnoeCE,
ki$ra miaga byE tym gg@ebsza, im bli'ej $w znalazg $t» Boga

46 Tam#es. 17.

47°w. Jan od Krzy'aDziega. Droga na G€r! Karmelgs209.

48 F, H™|derliMlocnyw!drowiec. Poezjégum. Andrzej Lam, Krak$w 2002, s. 164.

“9Por. A. LouthMystik |, Kirchengeschichtlighasgo{, Weologische RealenzyklopQdga. 23,
hrsg. Gerhard M—ller, Berlin 1994, s. 554,
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A przecie' myel o Bogu i boskoeci odsyga * nie tylko w chrzeecija/stwie *
do wiatgoeci_ Dla Orygenesa kroczenie ku Niemu oznaczago rodzaj oewiece=
nia. Nazywag Go ewiatgem, nie materialnym, lecz oswiecaj&cym *ka'dy umysg,
by m$g@ poznaE prawde’, by dostrzegag j& weimszydiygenes podkre=
slag odmienny charakter boskiej swiatgoeci i sanago wiatga, Boga bo=
wiem jako swiat@oeci nie mo'na pojmowaCE na spos$b ewiatga materialnego®,
poucza® Niemniej Orygenes wierzyg w mo'liwoeE Jego poznania. Dla znaj=
duj&cego sie pod jego wpgywem w. Grzegorza z Nyssy spotkanie z boskoeci&
bygo jednak ggebokim doswiadczeniem ciemn@sci®

Jak to mo'liwe, 'e boskie *wiatgo pogr&'ago czgawakroku] Oryge=
nes, g&cz&cy zdolno*E poznania z widzeniem, prayegyograniczenia
rozumu do wzroku, kt$ry zdolny zobaczy iskrezdmza ujrze®E sgonecz=
nego swiatga. Podobnie umysg przewy'sza natuesci&| pisag teolog, ale
poniewa' pozostaje on w wiezach ciaga i uczesynwanaterii, jest tak
dalece osgabiony i przytepiony, 'e gdy stara siegigE w g$re ku rzeczywi=
stoeci bezcielesnej *Va+, nie jest zdolny dostraemeywoza tylko magé& jej
iskierk&®3. We wspomnianym hymniBatmosH™I|derlin zauwa'a podobne
utrudnienie poznania;

*at+ | czeka

Wiele Iekliwych oczu,

By ujrze ewiatgo. Nie mog&,
W gaskawym ewietle rozkwitaE

Doeswiadczenie ewiatga i ciemnoeci od chwili stworagowarzyszy myesle=

niu o trzech podmiotach docieka/ meta-zycznych + Bogu, czgowieku i swie=

cie. Opisany w Ksiedze Rodzaju akt stworzenia ewiat@oeci; *Niechaj sie stanie
swiatgo*(E_° *Rdz 15Byznacza swiatgu w ewiecie widzialnym szczeg$In& role

* jego nastanie to pocz&tek czasu, ewiatgo warunkuje tak'e ludzkie doswiad=
czenie i poznani& Ziemia zae byga bezgadem i pustkowiem; ciemno*E byga
nad powierzchni& bezmiaru w$d, a Duch Bo'y unosig sie nad wodami. Wte=

dy B$g rzekg; «Niechaj sie stanie swiatgo*E_» | staga sie swiatgo*E. B$g widz&c,
‘e swiatgoC jest dobra, oddzielig j& od cieminuazivag B$g swiatgo+E dniem,

a ciemno*(E nazwag noc&® *Rdz 1, 2+5+.

%0 OrygenesD pierwszych zasadaett M. MichalskiAntologia literatury patrystycznejl.
Warszawa 1975, s. 362.

51 Tam#te

52 Por. T. MertonDoeswiadczenie wewn!trzne. Zapiski o kontemplaajim. I. i P. Zarebscy,
Krak$w 2005, s. 46.

%3 Orygenesp pierwszych zasadaGhs. 363.

5 F. H™Iderlimlocny w!drowiecys. 168.

5 Cytaty z Pisma “wistego zBjblia Tysi)clecia. Pismo +wilte Starego i Nowego Testamentu
wyd. 2., Pozna/ + Warszawa 1971.

%6 J. Kreuzerl.icht ghasgo{, w; R. Konersmann, *Hray3rterbuch der philosophischen
Metaphern 2. unverdnderte Au>age, Darmstadt 2008, s. 208.
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‘wiatgo w chwili stworzenia w pewnym sensie jedn&tw$rce ze stwo=
rzeniem; przez swiat@o widzialne B$g daje sie poznaCE + przynajmniej czescio=
wo £ zar$wno w stworzeniu, jak i w ludzkim rozumie. Z drugiej, strony bed&c
atrybutem i symbolem boskiej immanencji w swiecie, pozostaje *wiatgo jedno=
znacznym znakiem boskiej transcendenciji.

Motyw swiat@a w jego transcendentnym znaczeniu byg znany r$wnie' -lo=
zofom staro'ytnej Grecji. ~w wymiar swiatgoeci zalag Platon, kt$rego myel
w 11 w. podj&@ Plotyn, nieco p$eniej, w \l w., rozwgn& odniesieniu do teolo=
gii chrzeecija/skiej Pseudo=Dionizy Areopagita. Ten ostatni postrzegag swiat@o
jako zjawisko meta-zyczne * nie mo'na go bygo meetE ani nazwaE, gdy' bygo
transcendentne, twierdzig Dionizy, znajdowagooga p/szystkim, poprzedza=
20 Wwszystko w sobie®, bygo ponad ka'd& r2édd&t za przykgadem Platona,

a zwgaszcza Plotyna, Dionizy pogé&czyg boskie® <avide® dobra i pickna,

a nade wszystko z ide& boskiej jednoeci, urzedmg8& sie, a *cislej + manife=

stuj&c& w ludzkim myeleniu, w rozumie. Caga Bobkeyi@n ‘czczona jest jako
»pickno« i »m&droE«, a takich pojeE jak »ewiatgo«, »boskie dziaganie«, »przy=
czyna« *¥+ u'ywa sie w Piemie dla scharakteryzowania cagej niepodzielnej
Boskoeci® gpodkr. A. H§ Ow& jedno+CE Karol Wojtyga w poeriédieze#a

pegne cismpzwie p$eniej Prostot&,| z ktdrej swiat jest ujsty°

Pochodzenie swiatga dostrzegag Dionizy w dobfte se@go rozumieniu
by@o jedynie tnajmniejszym odbicien?, tak i' $w blagkewag sie na wszystkie
byty?°. "wiat@o lobdziela wszystko rodz&cymi pickno daramjegygoomieniu=
j&cej jasnoeci, pisag Areopagita, i wszystko w sobie samym scala wfiednoE°
Wszystko, co zanurzone w sgonecznym ewietle, jawig» jako wzniosge
dziego stworzenia. To jasnoeE, *kt$ra zewsz&d tchnie® + nazywag mgody poeta
Wojtyga blask boskiego majest&ilybrze#a pegne cidzg. 9+. Symbol swiatga,
podobnie jak obraz niezmierzonych w$d, opowiadaj&cych swoim istnieniem
0 niesko/czonoeci b$stwa i jednoesci stworzonegogaer swiata, obecny w mi=
styce r$'nych religii, ukazuje w swej poezji tak'e K&kljtyga. "wiat@o zajmuje
u niego miejsce szczeg$lne, wskazuj&c na prostopadey® kierunek swego dzia=
@gania, budzi skojarzenia z jego prawdziwym >r$dgem;

Nie taki jest 'ywiog swiatga.

Kiedy morze cie szybko ukrywa

I roztapia w milcz&cej gaebi

+ swiatgo od fal powg$czystych prostopadge blaski oderwie

I z wolna ko/czy sie morze, a jasno*E napdwybrze#a pegne cidz. 9+.

5 Pseudo=Dionizy Areopagitaiona boskiél, 4+, w; ten'disma teologiczne. Imiona boskie.
Teologia mistyczna. Listgum. M. Dzielska, Krak$w 1997, s. 52.

%8 Tam#e

% K. WojtygaPoezje. Poesiek: 21.

€ Pseudo=Dionizy Areopagitajiona boskiél\ 4+Y, s. 80.

61 Tam#es. 83.
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W traktacieHierarchia niebia(ska‘rozdz. 1+ Pseudo=Dionizy za Jakubem
Apostogem *Jk 1, 17+ nazywa Boga Ojcem "wig&tddyei o jednoeci i apoka=
tastaza stworzenia powracaj&cego do niej zddgg(Eiezasadniczym elementem
mistycznej -lozo-i Areopagity, kt$ry w emanaciji stlistej jasnoeci®, spgywaj&=
cej na stworzenie dostrzega moc jednoczenia byzfvaruszenia Ojca, wznosi
nas zarazem w swojej jednocz&cej mocy na powiditiswayvraca do jednoeci
i boskotw$rczej niezgo'onoeci Ojca, skupiaj&cegohie wszystkéP

Mistycy r$'nych epok wyjaeniali, 'e boska swiatgos@nifestuj&ca sie
w ewiecie zmysgowym, byga tak nieopisana, i' elg@iiry j& zobaczya, zosta=
wag oelepiony. Oslepienie boskim blaskiem, jego przyczyne i droge odzyskania
prawdziwego wzroku poprzez migos(E wybornie ukazaoje Blighieri w Pieeni
[M  Boskiej komediodkrywaj&c metaforyczny sens swiat@a i slepoiyria=
nej jako pogr&'enie w grzechu, bgedzie i wystepku, samym uniemo'liwia=
j&cej poznanie Boga. W nieco inny spos$b doswiidedat@a sredniowieczni
mistycy niemieccy + Mechtylda z Magdeburga, HildegarBangen, Henryk
Suzé*. Odsygago ono bezpoerednio do duchowego dozreshi@jlobecnoeci,
niepor$wnywalnej z niczym, do jej oelepiaj&cejgasirspaywaj&cej wraz z gask&
na czgowieka. W majestacie tej swiatgoeci ludabieos rozum musz& zawodziCE.
Mgody Wojtyga w poemad¥gbrze#a pegne cieapisze;

Z wolna sgowom odbieram blask
spedzam myeli jak gromade cienWybrze#a%49, s. 15+.

Ciemno*E zmysg$w i rozumu staje sie zatem dezyderatem na drodze poznania
Boga. 1Jest wisc jasne, 'e *vu+ aby przybli'y(E sNidgo * pisag Brodze

na G€r! Karmebw. Jan od Krzy'a + trzeba i*(E raczej nie rozumuj&c, ni' prag=
n&E zrozumie(E, aby zae otrzymaE wiscej z boskiego promienia, trzeba i*(E raczej
slepn&c i pogr&'aj&c sie w mroku, ni' otwieraj&zydcDroga na GE€r! Karmel,

8, s. 211+ + trzeba zachowa(E prostote i porzuciCE racjonalny dyskurs. Pochodze=
nie mroku w rozumie w zetknieciu z transcendentméatgosci& "wisty wy=

jaenia w nastepuj&cy spos$b; To nadmierne swiatgo, pgyn&ce z wiary, jest dla
duszy ciemnym mrokiem, poniewa' to co jest wicksze, wchgania i zwycie'a

to co jest mniejsze, tak jak swiatgo sgo/ca gadkiesinne ewiatga. | nikn& one

wtedy, a wgadze wzroku s& opanowane przez stk belepia i pozbawia
mo'noeci widzenia */s+. Podobnie ewiat@o wiary przdg/tni nadmiar
przytgacza i przemaga ewiatgo rozumu. Rozum bowiem sam z siebie
d&'y do poznania naturalnego, chocia' ma zdolnmgignia tak'e rzeczy nad=
przyrodzonych® Broga na G€r! Karmdl, 3, 190+191, podkr. A. H.+.

2 Pseudo=Dionizy Areopagifisma teologiczne Il. Hierarchia niebia(ska. Hierarchia koe-
cielng teum. M. Dzielska, Krak$w 1999, s. 47.

S Tam#es. 47.

4 Opisy mistycznych wizji niemieckich mistyk$w eredniowiecza opisuje z punktu widzenia
estetyki i literaturoznawstwa Joanna Godlewicz=AdamgcJ. Godlewicz=AdamiP@&styczne
i jlzykowe erodki wyrazu w dziegach mistyk€w niemieckich epoki srednioWwerszawa 2005.
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Hiszpa/ski mistyk powoguje sie na Dionizego, kt$ry wiedze o Bogu®, teo=
logie mistyczn&, nazywa promieniem ciemnoeci, bo 'rzeczy Bo'e im wy'sze
S& w sobie i jaeniejsze, tym bardziej niezrozumiagecid¢ymiejsze s& dla nas°®
*ew. Jan od Krzy'aDroga na G€r! Karmdl, 8, s. 212+.

Zardwno w pismach mistyk$w, jak i w Starym Testamenaskie ewiat=

@0 pozostaje niedostepne, niewidzialne dla ludakiég, ki$re * o ile je ujrzy
+ elepnie. Istocie ludzkiej, kt$ra stanie w peghiasku boskiej chwagy, grozi
*mier@®. Moj'esz, chc&c Boga pozna(E, pragnie Go ujaet&dplego imie, ale
B$g odpowiada; *Nie mo'e czgowiek ujrzeE mie gplyzostaE® *Wj 33, 20+.
Eliasz w Boskiej obecnoeci zakrywa oblicze svez@man® *10eKrl 19, 13+. Obie
te historie biblijne przywoguje *w. Jan od Krzypaocfa na G€r! Karmdl, 8,
s. 210% by pokazaE, 'e pr$ba poznania Boga za pomoagbanyki$re czgowiek
baednie kojarzy z poznaniem, musi sie ko/czy(E niegpeniem. Poznanie zmy=
sgowe, a hawet rozumowe pozostaje fragmentargamkewite bowiem, napisze
*w. Jan od Krzy'a, Yjest niemo'liwe za 'ycia, traelwiec albo wpierw umrze,
albo pozosta(E z dala od nieDodda na G€r! Karmdl, 8, s. 210+.

Stan&E w obliczu swiatga boskiego majestatagk Wkdaug hiszpa/skie=
go mistyka oznacza oelepienie rozumu® bo rozum wobec trzeczy tak wznio=
sgej® okazuje sie sgabym narzed%iedtary Testament podaje wiele przykgad$w
ukazywania sie 1Boga ukrytego®, inspiruj&c ju' pismych Ojc$w Koecioga,
tworz&c podwaliny pod teologie apofatyc?ngkgonn& m$wiCE o Bogu nie ina=
czej, jak w zaprzeczeniu podkreelaj&cym niewyra«€h boskoeci w mowie
I niemo'no*(E jej rozumowego ogarniscia.

Nowy Testament ukazuje wcielenie swiatga *J 8jakit,jest Chrystus
+ tak oto boska swiatgo*(E staje sie cz&stk& skmicizabjawia sie | dziaga
w czasie i ludzkiej historii, staje sie bliska przez sw& ludzk& krucho«CE. "wiatgoE
nieprzystepna Hux inaccesibilis o jakiej pisze *w. Paweg *1ceTm 6, 16+ staje
sie mieszkaniem Nie*miertelnego, kt$rego nikt nie widziag. To wgasnie wiatgo
I migoeCE tchn&ce z postaci Chrystusa znajduj& sie przede wszystkim w centrum
zainteresowania Wojtyay jako poety. Owo swiatgje aikadostepne i pegne
migoeci. B$g mieszkaj&cy w ludzkim sercu jawi sie jako niesko/czone "wiatgo
przemienione w iskierke paradoksalnie zdoln& obj&E cago-CE bytu;

Witedy + patrz w siebie. To Przyjaciel,

kt$ry jest jedn& iskierk&, a cag& "wiatgoeci&.

Ogarniaj&c sob& te iskre,

ju' nie dostrzegasz nic

I nie czujesz, jak& jestes objety Migo*t¥brze#a pegne cidzp. 9+.

% Na marginesie dodajmy, 'e symbol ten jako atrydmgtkosci wystepuje w wielu niechrzesci=
ja/skich religiach i mitach. Ukazywana w mitach keoswiatgo*(E mo'e oslepiCE, a nawet zabiCE. Tra=
giczne skutki zetkniecia z ni& ukazuje mit o Sewiebealony przez OwidiuszaMetamorfozach.

6 Cytat z Pisma "w. za *w. Janem od Krzy'a.

6 Por. "w. Jan od Krzy'a@)roga na G€r! Karmell, 8, s. 210.

¢ K. von Stosclginf7hrung in die Systematische $eolodtaderborn 2009, s. 61.
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5.8. Mrok rozumu

Myel teologii mistycznej i apofatycznej wielokragro'ywa w [[ wieku. Od=
woguj&cy sie do nauczania *w. Jana od Krzy'a QoMeasgon g&czya blask
swiatga oleniewaj&cego umysg z wiar&, tak 'eovdata zaciemniaE miaga
postrzeganie innych rzeczywistd®cPodobnie uwa'ag Karol Wojtyga, kt$ry
nauce sw. Jana od Krzy'a poswiscig swoj& rozpraktaisk&. Wyjaenia on,
'e B$g mo'e oswieci(E rozum swym boskim swiatgebegim stopnia, i' po=
woduje ono ciemnoe(E; Tak wisc *wiatgo Boskieadziagerze *v4+, a jednak
swiatgo to ze wzgledu na sw& wielk& przewage, jak&dnprzyrodzonym
swiatgem rozumu, powoduje w nim jedynie ciemnoe@jecej, wiara = jej
rola + dopegnia sie w owej ciemnoeci spowodowarzgdonadrzedn& moc
Boskiego swiatg@

W&tek *mroku rozumu® w poezji realizuje Wojtyg&dydzesciowo, siegaj&c
do hiszpa/skiego mistyka. *Skoro wiec zmysgy niedzip&jw swoim otoczeniu
nic, co dagoby sie zestawiE z t& Rzeczywistoeci&, pozostaje Ona dla nich czyst&
nazw& + imieniem czegoe nieznanega®, pisze w sn@jawie doktorskiéj.
Rozum z powodu niewystarczaj&cej zdolnoeci zmysg$w nie dochodzi do ni=
czego® ulega boskiemu dziaganiu, ukazanemu jaktmemviane £ to dzieki
niemu mo'liwe jest poznanie, a w$wczas rozum zostaje porwany, uniesiony
i poci&gnisty przez ow& Istote sig& swiatga réwnoczeenie do/ wli&nBgska
Prawda jako taka, bez gaski i migoeci, pozostaje dla niego niedostepna; Rze=
czywistoeE bowiem, kt$r& przekazuje Objawienie, nie mo'e byE dana zmysgom
przez postaCE dla nich wgaeciw&. Zostaje tedy zamknista droga dla rozumu *%a+.
Staje on bowiem wobec Rzeczywistoeci, ki$rej nie zdoga przenikn&E ani uzy=
skaE Jej formy, ani uczyni(E jasn& dla siebie Jej istoty + i tak w spos$b naturalny
znale*(E w niej uspokojenie *Y4+ dziaganie za* wgasciwe dla rozumu zamyka sie
w Kkregu stworze/, zreszt& nie najdoskonalszi{fche

Rozumowe poznanie Boga gé&czy sie w teologii enoddfrzy'a z wyraenie
zarysowan& symbolik& ewiatga, kt$r& Karol Wojtyga udatnie wyzyskuje w swej
tw$rczoeci poetyckiej. "wiatgo+E transcendentn&dagk i doewiadczana
we wnetrzu wgasnej duszy i nieodg&czny z ni& motyw patrzenia, ogl&du, mniej
zmysgowego, a bardziej intelektualnego i duchostgg,sie przedmiotem opi=
su i skgadnikami duchowego 1ewiata przedstawionego® jaki ukazuje w swych
wczesnych wierszach trzydziestoletni Karol Wojty@a.

W poemaciéMybrze#a pegne cisdys. 13+ mgody poeta=teolog zauwa'a
paradoksaln& zale'no*E miedzy wyciszeniem zmys@luwampoznaniem,
subtelnie zaznaczaj&c motyw ciemnoeci w aluzji wieczoru;

89 T. Merton,Doeswiadczenie wewn!trzne's. 46.

K. Wojtygatwiltego Jana od Krzy#a nauka o wierze/88+89.
""Tam#es. 66.

2 Tam#e

BTam#es. 67+68.
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Co to znaczy, 'e tyle dostrzegam, gdy nic nie widze,
kiedy ju' poza horyzont ostatni osun&g sie ptak *Wirbtrze#a%.8, s. 13+.

Nastepna strofa odwraca te zale'no(E; wysigek zmys@Baszcza wzroku,
wprowadza w ciemnoeE *widze mniej°+, powoduje oddalanie sie od prawdy;

Im bardziej wzrok nate'am, tym widze mniej,
i woda schylona sgo/cem tym bli'sze przynosi odbicie,
im dalszy od sgo/ca oddziela j& cie/ *Y#ybrze#ay8, s. 13+.

Wiec w mroku jest tyle ewiatga® wyra'a zdziwienie poetyckie ja. Por$wnanie
swiatga w mroku do otwartej r$'y, w powi&zaniu z obrazem Boga schodz&ce=
go do duszy, stanowi typowy dla mgodego Wojtygy spos$b ukazywania boskiej
swietoeci, delikatnej, kruchej i zamykaj&cej sie w ludzkim sercu;

Wiec w mroku jest tyle swiat@a,

ile 'ycia w otwartej r$'y,

ile Boga zstepuj&cego

na brzegi duszyWybrze#av.8, s. 13+.

Wojtyga podkresla znaczenie ciemnoeci = pogr&'ony w niej rozum, uwolniony
od racjonalnego dyskursu, g&czy sie z Bogiem® gdy' to w ciemnoesci ukryty
jest BSg™.

W Pieeni 0 sgo(cmyel okazuje sie niegodna Bo'ej w niej obecnoeaj T
dojmuj&cej prawdzie towarzyszy zatroskanie, byloikn&E niemoc& myeli
I jej niedoskonago-ci& Niesko/czonego;

Prosze, wyjde, Panie ode mnie

I myeli mojej omylnej

nie nara'aj na tak& niemoc,

nie nara'aj na tak& bezsilnofe¥ni o sgo(ci4, s. 39+.

Bezsilno*(E myeli narasta dodatkowo przez u-wiadwrgehie, 'e owa nienazwa=
na Niesko/czonoe(E zostaje poddana wgadzy sko/caazegnu, *myeli omylnej°;

A Ty jeszcze co dzie/ pomna'asz

moj& bezsilno-CE,

poddaj&c Twé& niesko/czonosE

pod moj& myel omyln&Pfeeni o sgo(cl4, s. 39+.

St&d proeba zatroskanego lirycznego ja, powracaj@gdorze#ach peagnych ci-
szy+ ja swiadomego nie tylko niedoskonagoeci rozumu, ale tak'e uzale'nienia
odruchu serca od myeli omylnej, przykrego *przykucia® migoeci do dyskursu;

O Panie, przebacz mej myeli, ‘e nie do*CE miguje,
przebacz migosci mej, Panie, 'e tak strasznie przykuta do myeli,

"“Tam#es. 51. Fragment rozprawy odnosi sie do || KdBgigi na G€r! Karmetll, 9, 1+.
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‘e chgodnym myelom, jak nurt, Ciebie odejmuje
nie ogarnia pgon&cym ogniskiaMybrze#a pegne ciddy s. 41+.

MigoeE obok wiary, por$wnanej do widzenia bezpoeredniego, stwarza mo'li=
woe(E zbli'ania sie i zjednoczenia z Bodgtembywaj&cego sie w lciemnoesciach
wiary®, gdy' swiatgem tego 'ycia jest 1zjednoczenie migoesci ukryte w ciemnoe=
ciach wiary?®; tgdy *mierCE uchyli zasgone, zjednoczenie z Ojczyzn& winno do=
pegniCE sie w swietle widzenia wprost; swiatgo zjednoczenia w ciemnoeci osi&ga
sw$j cel w swiatgoeci de-nitywnego zjednoczehia®

W rozprawie o doktrynie hiszpa/skiego mistyka Wejty powtarza za nim,
'e sam rozum nie wystarcza do zjednoczenia, gaéymo'e przenikn&E Boskdsci
Widzenie oznacza poznanie, nie tyle jednak przez rozum, ile przez wiare i mi=
go+E; Widzenie wisCc 0znacza; jasne poznanie istoty Boga przez rozum, prze=
bywanie B$stwa w rozumie jako poznanego w poznaj&cym. Natomiast wiara;
przebywanie B$stwa w rozumie jako przedmiotu pozrnane@oznaj&cym,
przy zachowaniu jednak owej istotnej r$'nicy miedzy widzianym a uznanym
przez wiare. A wiec; istota B$stwa osi&gnista bez jasnosci przez rozum % przy=
jeta przez wiars®,

6. Mistyczne zjednoczenie z Bogiem w przekazie poetyckim
+ 1przeobra'enie przez uczestnictwo®

Jednym z najwa'niejszych obraz3$w, a jednoczesniadectwem prze'ycia
mistycznego jest wizja zjednoczenia duszy z Bogiem. Qomas Merton uwa'a
poczucie jednoeci z Bogiem za najwy'sz& forme religijnej czci, kt$rej wyrazem
jest spegnienie w przebudzeniu kontemplacyjnyntramscendentnym du=
chowym pokoju®. Takie stwierdzenie poci&ga za sob& przekonanie zar$wno
o istnieniu zjawiska, jak i jego zasadniczej cesze, jak& jest YjednosE z BogiemP
I 1zjednoczenie® z Nim.

Karol Wojtyga o zjednoczeniu duszy z Bogiem w nauce w. Jana od Krzy'a
pisze, 'e byg on przekonany o niesko/czonej odtegaoedzy Boskim by=
tem a tymi bytami®, kt$ra mimo podobie/stwa staga sie r$'nic& niesko/czo=
n&. Z powodu braku podobie/stwa istotowego, wobec niesko/czonej r$'nicy

s Tam#e s. 52. Uwagi odnosz& sie[dmgi na G€r! Karmel, 9?7 1, powi&zania z fragmen=
tami Pisma "w.; Krl 8, 12? Ps 18, 12? 1 Kor 13, 10.

8 K. Wojtygatwiltego Jana od Krzy#a nauka o wierze%s3.

"Tam#es. 48.

8Tam#es. 51.

T. Merton,Doewiadczenie wewn!trznel. 61+62.

8 w. Jan od Krzy'droga na G€r! Karmell, 8, cyt. za K. Wojtygawyi'tego Jana od Krzy#a
nauka o wierze¥s. 30. Por. "w. Jan od Krzyziega. Droga na G€r! Karmel$,208+212.
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I niesko/czonej odleg@oeci *miedzy przyrodzonynyet co nadprzyrodzone®,
‘aden sko/czony byt nie m$ge byE por$wnywany z istot&*Bask&wodu
autora rozprawy wynika, 'e to nie zmysgowo postrzegana i odczuwana natura
staje sie erodkiem zjednoczenia. Nie staje sie takie rozum *'stworzenia

nie mog& sgu'yE jako erodek wsp$gmierny osi&gniscia Boga przeZozum®
ale wiara, kt$ra posiada istotowe podobie/stwo z Bogiak 'e s& jakoe
rdwnoksztagtn& Wiara wiedzie bowiem do stanu, w kt$rym rozum + dzieki
niej = staje sie erodkiem wsp$gmiernym jednoczsnia Bogiem. Wiara +

pisze autor + rozumowi ukazuje Baga®

Takie postrzeganie zjednoczenia przenosi procesneimza czgowieka,
czyni ze/ osrodek zjednoczenia, odbywaj&cego sie pod pewnymi warunkami
+ gaski, migoeci, woli Bo'ej *postepowania zgodnego z t& Wol&+ i wiary.

Z rozwa'al przyszgego Ojca wistego wynika, co zreszt& on sam podkre=
*la, 'e opisywane przeze/ zjednoczenie duszy z Bogiem nie jest nigdy czyme
sko/czonym, ale dynamicznym i zmiennym proceseraginentem ducho=
wej rzeczywistoeci, kt$r& trafnie oddaje obraz szklanej ta>i opisany przez Jana
od Krzy'a = przenikniecie wiatgem ukazuje przembnie przez uczestni=
ctwa®; im bardziej *Va+ czyst& i im bardziej przezroczyst& zastanie owé& ta>e
szklan& promie/ swiatga, tym wiecej jej udzieli ze swej przyrodzonej jasnosci,
ze swego swietlistego wpgywu, ze swoich wgasnych wgaeciwoeci, a kiedy znaj=
dzie j& cagkowicie czyst&, cagkowicie przezroczyst&, wtedy udzieli jej w takim
stopniu, 'e owa ta>a szklana stanie sie na wskraemknista swiatgem, be=
dzie swieciga tym samym swiatgem + co wiecej, beaage zdawaga sie byE
swiatgem, chocia' nie zostaga przeobra'ona co do istoty w swiatgo i zachowuje
r$wni dobrze swoj& nature odmienn& od natury evaiagguczestniczy tylko
w szczeg$lnie wysokim stopniu w przysguguj&cej mu jasnoeéi. *¥s+°

Karol Wojtyga, id&c sladem myeli Jana od Krzy'ahddei do wniosku,
do jakiego w kontekecie d&'enia czgowieka do Ahsdlchodzili przedsta=
wiciele idealizmu niemieckiego; Fichte, Schellantgk'e poeta H™Ilderlin,
choC ich pogl&dy wywogywagy wiele kontrowersi.ZRagnoczenie z b$=
stwem * czy to chrzeescija/skim Bogiem osobowym,bpngiem -lozof$w?,
Absolutem, pomyelane jako raz na zawsze osi&gstatyza 'ycia ziemskie=
go, nie ulegaj&cy przemianom i przemijaniu * jesno'liwe. Zjednoczenie
mo'e by przejeciowe, chwilowe, ale pozostajeKofie=onym d&'eniem®,
jak uj&aby to Fichte.

Nie znajdujemy tak'e u Wojtygy=poety tak odwa'nychiestdze/ jak
u barokowego poety=mistyka Angelusa Silesiusa v@&gigtreiche Sinn- und

81 K. Wojtygatwiltego Jana od Krzy#a nauka o wierze%31.

8 Tam#e

8 Tam#e

8 Tam#e

8 w. Jan od Krzy'aDroga na G€r! Karmell, 5, cyt. za; K. Wojtyaayi'tego Jana od Krzy#a
nauka o wierze¥s. 40. Por. "w. Jan od Krzy@ziega. Droga na G€r! Karmel&: 198+199.
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Schlud-Reimen Il pogowy [\l w., w kt$rych niejednokrotnie povaica *miaga
myel, 'e dusza ludzka, aby zjednoczy(E sie z BogiasistaCE sie jak B$g, wiscej
nawet = musi staE sie *bogien®.

Zjednoczenie z Bogiem w poemacie Wojtyay to ‘zpzmie przez uczestni=
ctwaol wiod&ce poprzez Eucharystie, ki$ra uewigzosvieka, ub$stwial i prze=
b$stwia® go na tyle, 'e bliskos(E Boga i czgowaakiazy ze zjednoczeniem;

oto Ty staniesz si* mn&
ja = eucharystycznyfee( 0 sgo(cul3, s. 39%

W Wybrze#ach pegnych ciszgymbolice ewiatga to co sko/czone + dusza,
zamyka w sobie Niesko/czone. Paradoksalnie tiskfenk& nazywana jest

w wierszu dusza, ale *Przyjaciel®, bed&cy jednoczeenie cag& ‘wiatgoeci&. Du=
Sza £ patrz&c w siebie, ma zdolno+CE objscia gommapia sie, zapatrzenia sie

na/ i zanurzenia w boskiej Migoeci;

Wtedy * patrz w siebie. To Przyjaciel,

kt$ry jest jedn& iskierk&, a cag& "wiatgoeci&.
Ogarniaj&c sob& te iskre,

ju' nie dostrzegasz nic

I nie czujesz, jak& jestes objety Migo*d¥brze#a4, s. 11+.

W utworach poetyckich mgodego Wojtyay czesto powraca myel o delikatnosci,
wrecz kruchoeci boskiej istoty, nie tylko bed&cej sr$dgem nadprzyrodzonego
swiat@a, ale i czekaj&cej na 'ar duszy, kt$ra dla Mieskego staje sie hiczym

dotyk sgo/ca. Obecno«E Boga w sercu czgowieka wrpstagazuge] migoeci,

te myel powtarza i przetwarza poeta na wiele sposob$w. W paradoksalnym za=
mkniesciu Niesko/czonego w sko/czonym i niedoskonagym, w opieraniu Sis°
boskoeci na brzegu duszy uchwycona zostaje chwila, kt$r& trzeba zapamistaC,
bed&ca obietnic& wiecznoeci, namiastk& niebia/skiej rozkoszy;

Pan, gdy sie w sercu przyjmie, jest jak kwiat,
spragniony ciepga sgonecznego.

Wiec przypgy/, o swiatgo z ggebin niepojstego dnia
I oprzyj si* na mym brzegWybrze#a8, s. 13+.

Zatrzymajmy sie raz jeszcze na obrazie ta>i przymyow przez autora poe=
mat$w za sw. Janem od Krzy'a, warto bowiem zwr$eidge na kilka jego

spostrze'e/. We fragmenciBProgi na G€r! Karmetlusza jawi sie jako odbicie
boskiej swiatgoeci, mniej lub bardziej przezroayata, obrazuj&ca stopie/

8 Czgowiek 'staje sie Bogiem przez uczestnictwgdemigz myel w. Jana od Krzy'a o.
D. Wider; tPozostaj&c czgowiekiem, przyjmuje w pegni Bo'y spos$b 'ycia® To cagkowite prze
obra'enie duszy w Umigowanego *%+, obydwie strony oddaj& sie sobie *¥4+ w pegnym dopegnie=
niu zjednoczenia migoeci, w kt$rym dusza staje sik&dBogiem przez uczestnictwo, w stopniu
mo'liwym w tym 'yciu® Por. D. Wider OCDPo pegni migoeci. Rozwa#ania na marginesie Dzieg
sw. Jana od Krzy#&rak$w 1985, s. 311.
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doskonagoeci, mo'e zostaE przeniknista *wiatgermaeiewuj&c sw& natu=

re, odmienn& od natury ewiat@ga, uczestniczy jedynie w jasnoeci, nie jest z ni&
to'sama. Podobny obraz swiatgoeci zamieszkuj&cej dusze odnajdujBray-w

ni 0 sgo(cu niewyczerpanykojtygy, gdzie przeeroczystosE oznacza dzieciec&
niewinno+CE. Czystoe(E i niewinno*E dziecka, a mo'e jego prostota, zatrzymanie
dyskursu, to coe, za czym liryczne ja teskni, bo to czas, w kt$rym, jak wyznaje,
lg@gebsz& miagem przejrzystoeE°;

Jest we mnie to/ przesroczysta,

dla mych oczu zasnuta mggé& +

kiedy, jak potok upgywam zbyt bystro,

na tak ggebokie nie zasguguje dne<P sgo(cdl, s. 35+.

To/ przezroczysta osnuta mgg&, daje jedynie czeycrog¥&d w swoj& isto=

te, swiadomoe(E, kt$r& mo'e ona tak'e, jak sie wgdagznacza(E, ukryta jest
we mgle, dostepna w zarysie, niepegnej fragmentarycznoeci. W niesko/czono=
«Ci toni niewypowiedziany B$g spotyka sie z nedz& ludzkiego bytu;

Gdyby wtedy ktoe to/ przeeroczyst&
potra-g odsnuCE z mgay,

ujrzano by = w jakiej nedzy,

ujrzano by = w kim £

i ujrzano by + jaka ewiatgo*(E

zalewa przyEmion& to/,

ujrzano by = w sercu ludzkim,
najprostszym z sgo/@tes( o0 sgo(cdl, 35+.

W Wybrze#ach pegnych cimzgzroczystos(E oznacza stan bycia widocznym
zewsz&dS bycia odsgonistym wobec Prawdy. W mistyczatgpieniu w mor=
skiej toni swiatgo posiada moc wyzwalaj&c&, dajficdhmosiebie, ogl&d siebie
17 r$'nych stron®, a wiec pegny i prawdziwy. Praem "wiatgo czgowiek poznaje
sSwoj& jas/, powiedzielibysmy + staje wobec siebie samego w Prawdzie;

A wtedy, zewsz&d widoczny, w zwierciadgach dalekich i bliskich
widzisz sw$j cie/.
Jak sie ukryjesz w tym “wietl®\Wbrze#al, s. 9+.

Nasuwa sie tu zbie'no+(E z sytuacj& opisan& w Ksiedze Rodzaju + ale odwrotn&,
liryczne ja nie chce sie ukryE przed Bogiem w pacminy i grzechu, jak
pierwsi rodzice, chce za to ukryE sie *w tym "wietle®. Pozostaje jednak niewy=
raena reminiscencja, poczucie niedoskonago-ci, ska'enia;

Za magoe jest przeeroczysty,
a jasno*E zewsz&d tchwWigbtze#al, s. 9+.

Poprzez metaforyke oczu i patrzenia autor poemat$w wiedzie swego odbiorce
do pyta/ natury epistemologicznej. Czgowiek ma aamrykniste, pisze Wojtyaa,



58 Agnieszka K. Haas

nieswiadome Tego, Kto w nas przebywa,
odejmuj&c Sobie i gwiazdom niezmierny blasibrze#als, s. 21+.

By poznaCE Tego, kto ‘w oczach przebywa’, trzel&lsta mroku rozumu, ‘wie=
dzie(E jeszcze mniej, a jeszcze wiscej wieViylEPe#d 5, s. 21+. Aby poznaCE
Boga, trzeba te'

Powieki powoli zamyka(E przed swiatgem pegnym dr'e/,
potem wzrokiem odepchn&E przypgyw gwieedzistych wybrze'y,
nad kt$rymi zawisa dzieMflybrze#d5, s. 21+.

Zamkn&(E oczy na ewiat zmysgowy, na dyskurs mezigtan&cy sie w rozumie,
nie oznacza zamykania ich na wszystko;

Bo'e bliski, przemie/ zamkniste oczy
w oczy szeroko otwart®\brze#d5, s. 21+.

Nasuwa sie tu zbie'no*(E z greck& etymologi& sgetykaniGreckienyein
*zamkn&E oczy przed swiatgem+ odkrywa dwa znaczenia sgowa, 0znaczaj&cego
zar$wno zamykaE usta, milczeE, zachowa(E ciszrjaidE° ocZy. Myein
+ zamkniecie oczu w kontakcie ze swiatgem oznap&raecie sie na ewiat
zmysgowy, tak by mo'liwe bygo otwarcie sie na ewiat duchowy i pozazmysgo=
wyeg O ile milczenie w mistyce staje si* zasadniczyos@em wyra'enia
nieadekwatnoeci narzedzi jezyka w zetknisciu z tym, co jako transcendentna
Tajemnica musi pozostaCE niewypowiedziane, a co Wakaazyni tematem
Pieeni o0 Bogu ukrytyno tyle drugie znaczenie sgomyeeinodsyga poerednio
do znaczenia ewiatga i roli rozumu. Ks. Pasierb odnajduje sytuacje zwan& mi=
stycznym 1zmru'eniem® wPieeni o blaskujest to jednak motyw przewodni
tak'e Pieeni 0 Bogu ukrytym

Na poczé&tklPieeni o sgo(cpoeta szkicuje pegn& porusze/ wizje sgonecz=
nego swiat@a spoczywaj&cego na lisciu, liryczne 1ty w kt$rym domyelamy sie
ukrytego, nienazwanego ale obecnego Boga, Jegd trizwiony w duszy® jest
zapowiedzi& obustronnej relacji. Zakryte liryczne 1tyS transcendentne i mani=
festuj&ce sie w swiecie duchowym, ale opartym na por$wnaniach zmysgowych,
nie przypomina pora'‘aj&cego i oslepiaj&cego swiatga, znamionuj&cego spos$hb
objawiania sie starotestamentowego Boga. W liryerHy° oraz solarnej sym=
bolice rozpoznajemy Chrystusa, do kt$rego poetaczavsic *Mistrzu® "wiatgo
sgo/ca spoczywa na lieciu, o'ywia go i bogaci jego kwitnienie® reprezentuje
dobro w wertykalnym porz&dku udzielaj&ce sie czgowieBoski majestat
odsgania si* w subtelnym spotkaniu niesko/czonodaytem sko/czonym.
Wzniosgo*E daje sie odczytywa(E przez pryzmat natury, w por$wnaniu sgo/ca
| liecia, w ich wzajemnej, ale jak'e niesko/czenieprbporcjonalnej relaciji.

8 p.Gerlitz, Mystik 1%s. 534.
8 A. HelVerichDie christliche Mystik in ihrer Entwickelung und in ihren Derdmadh zwei
$eilen. Erster $eil: Entwickelungsgeschichte der christlichen My&titha 1842, s. 2.
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Zaraz jednak poeta, posguguj&c sie przykgadem natury, jesieni i obumierania,
zamknietego w kilku wersach

lie(E *¥2+ za sgo/cem nie pod&'y
I zgaenie, kiedy sie ziele/ w nim wypali £
to tylko sgo/ce bedzie coraz dalej,

wyprowadza z opisu myel o niesmiertelnoesci, bo dusza nie jest taka jak lieCE°
*Pies( 0 sgo(cul, 25+, nie tylko w tym'e wertykalnym porz&dku ku ewiat@gu sie
wznosi, ale i to Sgo/ce nad sob& zatrzymuje. RPfEegaiel&ca nature i swiat
duchowy jest tak wielka, 'e mo'e j& wyrazi(E tylkaduks. Oto bowiem emier(E

+ zwiastunka ko/ca, jawi sie jako element ewiat@a;

*mier(E jest tylko zbyt kr$tkim promieniem
sgonecznych godziRi&s( o0 sgo(c2, s. 25+.

Paradoks dotyczy tak'e zdolnoeci duszy, kt$rej li*(E wobec naturalnego swiat=
ga nie posiada £ dusza bowiem !mo'e sgo/ce zatEynal sob&’ D&'enie

jej do Sgolca, kt$re zachodz&c 1zni'a® sw$j bidgysa subtelnie do postaci
Chrystusa i stopniowo konkretyzuje aluzje do Jego cierpienia, Jego uni‘enia’
kt$re musi staE sie udziagem duszy=liecia, by metawo sie zjednoczenie

W Migoeci;

dziel&c sgoneczne uni'enie,
a gdy upgynie jeszcze dalej,
jednoczy sie z nim dgugim cienieRiée( 0 sgo(cLB, s. 27+.

Metafora sgo/ca i liscia prowadzi do jednej z zaisagich myeli mistyki chrzes=
cija/skiej, obecnej choEby w nauce sw. Augustyna, a mianowicie o obecnoeci
Boga w duszy, odkrywaniu Go poprzez ni& i w niej, i na niej te' opartym po=
znawaniu, kt$r& powtarzag rdwnie' sw. Jan od Krzy'a;

| oto wszystkiego dosiegga;
oto sgo/ce co dzie/ przywraca
do swego widnokreguPies( 0 s@o(cB, s. 27+.

W poemaciePies( 0 sgo(cu niewyczerpanyosmos i byty s& zanurzone

w ewietle boskiego s@o/ca, opgywa je ono niczymiga&& od lisci® manife=

stuje sie w swiecie widzialnym, ale B$g, w kt$rego wipasie dusza, pozostaje
Wkryty®, ukryty w krzy'u i w chlebie, w dojrzagymbo’'u®. B$g ukryty nie
oelepia jednak, jak opisuj& to inni mistycy, choE Jego widok powoduje dr'enie,
to jednak patrzenie + Boga na swiat i stesknionej duszy na Boga * przybli‘a;

Przed g@ebi& tego spojrzenia,

w kt$rym ujrzany byg ewiat,

zadr'agy oczy moje

jak odsgoniety kwiaPies( 0 sgo(c8, s. 31+.
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Autor ma ewiadomoe*(E odmiennoeci tej wizji od mistyki, choEby Jana od Krzy=
'a, bo zaraz dodaje, ‘e oczy ludzkie patrz& jadmienione swiat@goci& Spoj=
rzenie Boga, podobnie jak Jego tchnienie, utrwaloséarotestamentowym
opisie aktu stwarzania ewiata, ma moc sprawczgyvepojrzeniu *nowe swiaty
powstaj& w ukryciu®Pies( 0 sgo(cLB, s. 31+.

7. Zamiast podsumowania; pytanie o prawdziwoCE
doewiadczenia mistycznego

Jak wspomnieliemy, odczytywanie poezji Karola Wojtyay przez pryzmat jego
biogra-i nie nale'y do rzadkoeci. W pracach poswieconych tej tematyce styka=
my sie tak'e ze stanowiskiem odwrotnym * z odczytyean zawartej w poezji
meta-zyki bytu® jako punktu wyjecia w doswiadczeniu tludzkiego wnsetrza’,
manifestuj&cym sie jako *d&'enie do zrozumienia siéhie®

Zatrzymajmy sie na koniec nad kwesti& werbalizacji prze'ycia mistyczne=
go w tekecie literackim. Jedno z najwa'niejszych jpytaraturoznawczych,
odnoszé&cych sie do takiego' stanu, a w og$lnoeci do opisu doewiadczenia re=
ligijnego, dotyczy jego ‘prawdziwosci® Pytanie o autentycznosE opisywanych
w dziele prze'y(E, stawiane zwgaszcza wobec pisarzy tewieckich®, co do kt$rych
formacji duchowej nie ma sprecyzowanych danych em#bod stereotypowego
podejecia do tak zwanej 1-kcji literackiejC

Pytanie o prawdziwoeEP° takiego prze'ycia wydaje sie nieuzasadnione, jako
‘e utw$dr literacki z zago'enia implikuje wolno*E autora w zakresie doboru te=
matu i jego literackiej *obr$bki® Innymi sgowy yigs o to, czy tres(E dziega
jest prawdziwa® mo'na zaniecha(, gdy' dziego literackie prawdziwym® w do=
sgownym i powszechnie u'ywanym znaczeniu tego sgowa byE nie mo'e. Ary=
stoteles podkreelag r$'nice miedzy literatur& a histori&, ki$ra wydaje sie nadal
obowi&zywaE. Literatura + w przeciwie/stwie do histamnie opisuje tego,
co prawdziwe, ale to, co prawdopodobne, uwa'ag Arystoteles. Niemniej wok$ga
kwestii prawdziwoeci opisu doewiadczenia religijogg zwgaszcza prze'ycia
!mistycznego® wé&tpliwoeci nie znikaj&. Badaceealitiry stawiaj& pytanie +
niejako wbrew samej literaturze *+ o «r$dgo przekazu literackiego, a zwgaszcza
o to, czy utw$r ukazuje realne doznania tw$rc$w, czy te' stanowi efekt krea=
cji literackiej. Poniewa' nie dysponuj& odpowiednimi metodami badawczymi
*np. psychologicznymi+, pozostaje im poszukiwantednkt$re okazagyby sie
przydatne w analizie tekstu o treeciach religijnych lub mistycznych.

Zatem postulat stawiania pyta/ o to, czy dzied@fektem objawienia, traci
sSwé& moc, zwgaszcza gdy zago'ymy koniecznoeE zwery-kowaniczaokenty
doewiadczenia rozumianego jako kanwa utworu. Ustalanie cech mistycznych

8 A. M. Wierzbicki,O miejscu poezji w myeli Karola Wojtygg/A5.
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utworu literackiego nie jest w zasadzie do rozshizgig na pgaszczyenie prze=
'y i biogra-i poety.

Pr$by wery-kacji doewiadczenia mistycznego podwegprzykgad badacz
sredniowiecznej mistyki niemieckiej Alois M. Haas, wedgug kt$rego doewiad=
czenie to w og$le nie jest doswiadczeniem w sensie empirycznym, nie podda=
je sie wery-kacji, powieleniu i tym podobnym angfiznym czynnoeciori.

Trudno wiec wskaza(E narzedzia badawcze, pozwastydieedzi(E, 'e dziego
ukazuje prawdziwe doswiadczenie mistyczne.

Z kolei Qomas Merton poszukuje potwierdzenia faktu istnienia doznania
kontemplacyjnego w psychologicznych badaniach Williama Jamesa; tkontem=
placja mistyczna istnieje jakeezaprzeczalniakt empiryczny® potwierdzony
przez fakt powtarzalnoeci zjawiska oraz w pegni wery-kowalerton re=
prezentuje zatem zgoga odmienne stanowisko wobeemiplaicji mistyczne|°
ni' wspomniani wczeeniej badacze.

Jeeli mimo wszystko zago'ymy, 'e pytanie o prawdz{° prze'ycia re=
ligijnego w utworze literackim jest w og$le uzasadej to nasuwa sie taka
oto odpowiede; biogra-a autora, o ile rzutuje na tres(E dziega, wydaje si* warta
zgeebieni®, gdy' wskazuj&c na wydarzenia z jego 'ycia, niejako dokumentuje
I uzupegnia przekaz literacki.

Jeeli wisc owo pytanie o prawds® doswiadczeniagigiego ma sens, to mo'na
je rozpatrzy(E z co najmniej dw$ch perspektyweReszie, warto postawiCE pytanie
0 to, czym s& realne doznania® £ czy za takieamyajedynie doznania w jakie
spos$b zasguguj&ce na miano niezwykaych *npsernzjwidzenie, objawienie
osobiste+, czy te' za realne uwa'amy r$wnie' wypoi odnosz&ce sie do sfery
religijnej, bed&ce inspiracj& dla autora, ksztaefujego osobowoe(E i stanowi&ce
jej wyraz + zainteresowania i wychowanie, wyksztmgeviedza, zwgaszcza -lo=
zo-czna i teologiczna oraz swiadomoeE r$'norodnaspekit$w kultury, a tak'e
warunki historyczne, w jakich powstago oraz wialeh pokrewnych czynnik$w
mog& rzutowaE na ksztagt dziega, a tak'e ngeapogiisrpretacii.

Wydaje sie, 'e wszystkie te elementy ksztagtuj&ce poetyck& duchowosE oraz
duchowé& poezje Karola Wojtygy s& pomocne w ust@euaiypro-lu jako poety,
ale tak'e bez odniesienia do rozprawy teologicZmegra-i i pism ew. Jana
od Krzy'a broni& sie sig& metafory, obrazowaniagrzekionych nie tylko
w jednym er$dle, ale poprzez sw& powtarzalnoeE, realizowan& w spos$b indy=
widualny, stanowi& osobny i samodzielny aspekt tw$rczoeci.

Po drugie, warto zapyta(E, co zyskujemy dzieki wiedzy biogra-cznej. Z pew=
noeci& poszukiwanie tego rodzaju fakt$w utwierdzstelnos(E badawcz&,

% Por. M. Ciesla=KorytowskBRpmantyczna poezja mistycznas/131.

1 A. M. HaasSermo mysticus¥s. 19. Nasuwa sie tu choEDby klasyczny ju' przykead bada/
psychologicznych z pocz&tku [[ w. nad doswiadczeniem religijnym, w kt$rych osobne miejsce
poewiecono Wg@aesnie mistyce. Zob. W. JarDesyiadczenie religijn&Varszawa 1958.

92T. Merton,Doeswiadczenie wewn!trznels. 202.

% M. Ciesla=Korytowsk&omantyczna poezja mistycznad/6.



62 Agnieszka K. Haas

skwapliwie wi&'&cé& dziego z autorem i wyjaenigg@ied.przez drugie + tak oto
powracamy do metody ugruntowanej w tradycji humanistycznej. Ponadto zy=
skujemy poszerzony kontekst historycznoliteracki, pozwalaj&cy na umieszcze=
nie w nim rgwnie' innych treeci * teologicznych, -lozo-cznych, kulturowych

w ich wzajemnej do siebie relacji. W odniesieniwdpesnych dzieg poetyckich
Wojtygy s& przydatne, ale nie nieodzowne.

Nawet jeeli bedziemy domniemywa(, 'e inspiracj®&uuwterackiego staga
Sie autentyczna wizja, uniesienie mistyczne, to fiajdvinna nas intereso=
wa(E kwestia, czym jest owa wizyjnoe(E, jaki jest spos$b jej werbalizacji
I intelektualizacji, czyli jak jest ukazana w tekeaawet jeeli pytaniu bedzie
towarzyszy(E stwierdzenie, jakie w odniesieniungohntw$rcdw sformugo=
waga Maria Ciesla=Korytowska, a mianowicie, '‘&toldo uchwytne pojecie®
lcecha osobowoeci; wyobraeni, sposobu odczuwania, prze'ywania *tiata®

Wa'né& role w procesie rozumienia i interpretacji$&k nosz&cego znamiona
mistycznego pegni jego odbiorca, do kt$rego nabehanie zaklasy-kowania
dziega jako 'mistycznega® Jest to kwestia istigtlyasami mistycy stosunkowo
rzadko okreelaj& tym mianem wgasne prze'ycia i wigalzi, niezale'nie od tego,
czy pisz& dziega o charakterze literackim, czyos&naupism teologicznych,
kt$rych zasadniczym celem jest spisanie swiadeayeanych objawi&/

Inna metoda, zwana immanentn&, skupiaj&ca sie na analizie prze'ycia reli=
gijnego w utworze literackim, poszukuje treeci o takim charakterze w samym
dziele, obecnych w nim w spos$b immanentny + w obrazowaniu, metaforyce,
aluzjach, w towarzysz&cych relacji treeciach -lozoych. Jesli zostanie po=
szerzona o zdobycze metody pierwszej, stworzy Szanse wypracowania w miare
wywa'onej opinii o dziele, jego wartoeci literackiej i jakoeci prawd teologicz=
nych przez nie przekazywanych.

Trzeba wreszcie zauwa'y(E, 'e niekt$re obrazy, mgtesformugowania
zawarte w tekecie literackim mog& mieE swe er$dsewwadczeniu reli=
gijnym, choE bezpoerednio nie musz& sie do/ odndsiicig na to uwage
na przegomie [I[ i [[ w. francuski literaturoznawca tnri Bremond, zali=
czaj&cy do element$w opisu prze'ycia duchowegpadgkilarne pojecia jak
linspiracja®, entuzjazm® wpgyw niebitiskt$re w jego przekonaniu odsygagy
niekiedy nawet do prze'ycia mistycznego. Bremondapdywag podobie/stwa
miedzy natchnieniem a uniesieniem mistycznym, a mianowicie w *bgyskawi=
cach olenienia’, przez kt$re objawiag sie geniusz literacki, ki$re przypominagy

“Tam#es. 129. 131.

% Przykgadem drugiej sytuacji, a wisc mistycznego dziega napisanego w formie swiadectwa,
a powstagego + co istotne i udokumentowane + w oderwaniu od przekaz$w tradycji literackiej
i teologicznej, jedDzienniczelew. Siostry Faustyny Kowalskiej. Jego autorka, pajgiadvy=
ksztagcenie podstawowe *trzy klasy szkogy powgzectanpodstawie objawie/ i osobistych
wizji Jezusa stworzyga tekst przez teolog$w uznanisz@zny, a jednoczeenie posiadaj&cy
cechy zgodne z teologi& chrzescija/sk&.

% H. BremondMystik und Poesid-reiburg in Breisgau 1929, s. 107. *niemiecki peaxkk
z francuskiego+
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bosk& in>uencje, obecno*E czy wrecz boskie dziaganie, ggeboko doswiadczane
przez mistykd.

R$wnie oczywista wydaje sie r$'nica, jak& Bremondtizegag misdzy
poet& a mistykiem, zamykaj&c tym samym sporn& kwestie prawdziwoeci do=
znania religijnego w dziele, a raczej przenosz&c j& w odmienny kontekst; tylko
doewiadczeniu mistycznemu dane jest 1zjednoczenie z b$stwem® poecie po=
zostaje trwanie w swiecie iluzji i nasladownicttvBremond nadzwyczaj ufnie
potraktowag jednak obiegowé& opinie 0 doewiadczeniu mistycznym, w kt$rym
autorzy licznych de-nicji mistyki zwykli kgasE nacisk na 'zjednoczenie z b$=
stwenm® jako wyznacznik mistycznego spotkania.

Termin mistyka® nieostry, niejednolity, usytuowang sgabo zarysowa=
nej granicy miedzy -lozo-& areligi&, a jednoczesodslalony od dyskursu
religijino=dogmatycznego, nastrecza trudnoeci w de-nicji, ale te' stwarza nowe
mo'liwoeci rozumienia tekstu literackiego. Pozwala zwraca(E sie ku doznaniom
subiektywnym i osobistym, wolnym od dogmat$w teologiitemspos$h staje
sie szczeg$lnym narzedziem, za kt$rego pomoc& mejest oddanie szerokiej
skali prze'yE religijnych i mistyczn§fch

Istnieje jednak doe(E przekonuj&cy spos$b zakwakikia obrazu jako
mistycznego. Podaje go Qomas Merton. Fenomen doegdadia kontaktu
z Bogiem jest powtarzalny, powtarza sie z pokolenia na pokolenie, w ka'dym
miejscu, we wszystkich spogecznoeci®cdwa powtarzalnosE, o jakiej pisze
Merton, stanowi argument przemawiaj&cy za tymnlajiz tekstu literackiego
nosz&cego znamiona mistycznego nie zaczynaE odwasenw nim nawi&=
za/ do 'ycia autora i jego autentycznych prze'yid&od zestawienia go z innymi
obrazami, kt$re ukazuj& podobne wizje i myeli. Podobie/stwo i powtarzalnoCE
metafor i obraz$w stanowi& wa'ny wyznacznik *mishego® charakteru dziega,

a ecislej £ jego przekazu.

Powtarzalnoe«CE tresci mistycznej niezale'na od umkanwa/ biogra-czno=
=historycznych, a nawet religijnych i kulturowyctewecie literackim ka'e sku=
piCE sie na symbolice i obrazach poetyckich pozaatggmymi powi&zaniami
I obrazami swiata. To, co mistyczne * jak ponad siedemdziesi&t lat temu napi=
sag Edgar Hederer, to pierwotna zdolno*E czgowieka, wyra'aj&ca sie w jezyku
poetyckim w spos$b zmienny, ka'dorazowo inny pod wdgyh historycz=
nym i indywidualnym® a jednoczeenie posiadaj&ca ponadczasowe dztaganie
Prawda’ poezji mistycznej winna byE zatem ocemiapad k&tem prze'yE au=
tora, ale sposob$w jej jezykowej realiZ&chV interpretacji tekstu poetyckiego,

Tam#es. 108, Bremond powoguije sie na prace teoloBa®harpa *A. B. Shalysticism,
its true nature and valuéondon 1910+.

®Tam#es. 220.

% A. M. HaasSermo mysticus¥s. 19, 14.

10T, Merton,Doeswiadczenie wewn!trznels. 201+202.

11 E. Hederenvlystik und Lyrik M—nchenzBerlin 1941, s. 239.

2Tam#es. 238.
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odwoguj&cego sie do tradycji mistycznej, winien z@&ake opis powtarzalnych,
a jednoczee<nie indywidualnie zarysowanych obrazfji, metafor, por$wna/
oraz innychtopoi, sk@adaj&cych sie na poetycki przekaz.

Jest to o tyle istotne stwierdzenie, 'e w jegotheviea plan drugi schodzi
kwestia prawdziwoeci lub nieprawdziwoeci mistycznego prei@ pisarza,
ki$ra nawet jeli pozostaje nierozstrzygnieta, nie domaga sie zamkniscia. Nie=
zale'nie bowiem od tego obraz prze'ycia i wizji wraz z jego metaforyk& oraz
w zwi&zku z tradycj& religijn& i -lozo-czn& mo'e pozostaE przedmiotem opisu
oraz historycznoliterackiej interpretaciji.
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aQere is a transparent land in me® Qe night of the mind
and light metaphors in the juvenile poetry of Karol Wojtyga.

Summary

Qe article has to show that the metaphors of théygeoems of K. Wojtyg&e& Song of
the Hidden Godsong of the Inexhaustible $wan be interpreted not only as impression
of his contemplative experience and biography. Qe text is focused on thehornstap
of the Light and their associations with the night of the mind as a mystcainition
of God. Qey appear in the early poems of Karol Wojtyga and in his philosophical dis=
sertation about the mysticism of St. John of the Cross. Qe interpretationpddnss
is based on the immanent features of WojtygaXs poetical mysticism.
Keywords; biography, contemplation, Christian mgistn, light metaphor, St. John
of the Cross, Pseudo=Dionysius Areopagita, Wojtyga Karol.
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Wydziag Teologiczny
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza

Pozna/

Kwestia eschatologii jako dziagu teologii katolickiej przeszga w [[ wieku swoi=

By z Bogiem w wiecznoeCE. Pojecie raju
W nhauczaniu Jana Pawga Il

Streszczenie; Nauczanie Jana Pawga Il jest bardzo bogate w r$'norodne
koncepcje teologiczne, kt$re s& podsumowaniem tego, co pojawiago Sie
wczeeniej w tradycji oraz pewnym otwarciem w poszukiwaniu nowych
sformugowa/ dla wyra'enia wiary Koecioga. Przykgad traju jest jednym
z wielu pojeCE, kt$rymi papie' sie posguguje nadaj&c mu przy tym r$'ne
znaczenia. Jan Paweg Il u'ywa go jako elementycklagyo dla dok=
tryny o rzeczach ostatecznych czgowieka *obok emierci, s&du i piekga+,
a w ten spos$b nie zrywa z dziedzictwem wiek$w. Waopmjednak
0 inne aspekty, kt$re rzucaj& nowe swiatgo natelmiazne spegnienie
czgowieka. Raj mo'e oznacza( bardzo formalnie IB@igem czgowie=
ka odkupionego, wejecie tego' ostatniego we wsg$tinanymi ludemi
*communio sanctoruforaz z cagym stworzeniem, a ostatecznie budo=
wanie pegni Kr$lestwa Bo'ego, czyli Kosci$g. Te wszystkie pgaszczyzny
Sie uzupegniaj& i nie powinny by sobie przeciastaRozpatrywanie
ich razem pozwala dostrzec zgo'ono+(E nauczania Kavdigm, co kla=
sycznie okreela sie mianenovissimi Nie chodzi bowiem o zaspokajanie
zwykgej ciekawoeci, lecz o pr$be wyjasnienia niisterOno samo ucie=
ka od pegnego zrozumienia, ale nie jest absolutnie nieznane. Gwarancj&
| zadatkiem tej ostatecznej rzeczywistosci s& saktgrseczeg$inie Eu=
charystia. Czgowiek mo'e ten dar przyj&E i nim 'y&E, bo tylko w$wczas
przygotowuje sobie szczescie okreslane mianem raju lub nieba.

Sgowa kluczowe; eschatologia, Koeci$g, niebo, raj, swiat, wsp$lnota,
'ycie wieczne.

st& przemiane. Od traktat$w wnikaj&cych bardzoeggzowo w 'ycie przyszge
do ksi&'ek, kt$re albo nie m$wi& *prawie+ nic, aiwi& tak, ‘e nic z tego nie
wynika. Sformugowana przed laty uwaga Hansa Urs8aibimasara o tym,

‘e do dzie nie udago si* stworzyE jednego, cagoeciowego opracowania eschato=

logii, pozostaje niestety wci&' aktualna.

Ponty-kat Jana Pawga Il jest pod wzgledem nauczania eschatologii oraz jej

przedstawiania dosE interesuj&cy. Z jednej stiemyanzony jest wysigkiem
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przygotowania i opublikowanidatechizmu Koecioga Katolickiekg$ry zbie=

ra i systematyzuje najwa'niejsze elementy teolagivlickiej. Z drugiej zas,

sam okres trwania tego ponty-katu *1978+2005+ jest dgugi i przypada na czas
wielkich przemian spogecznych i kulturowych, a przez to mo'e + i tak jest rze=
czywiscie + wskazywaE na pewné& ewolucje w podchodzeniu do kwestii escha=
tologicznych.

Niniejszy artykug nie stawia sobie za celu prze@stia wszystkich w&tk$w
eschatologii, jakie pojawiaj& sie w nauczaniu pedekpapie'a. Chce sie skupiE
wyg&cznie na okreeleniu ostatecznego celu czgowieka, sposobie jego przedsta=
wienia oraz znaczeniu, jakie posiada dla ka'dego chrzeecijanina. Chodzi wiec
0 przyjrzenie sie kwestii nieba * raju, kt$re tregipie s& stosowane jako jeden
z element$w doktryny o rzeczach ostatecznych.

Wspomniany ju'Katechizm Koecioga Katolickiegouje problem ostatecz=
nego zbawienia w kategoriach czterech rzeczy catgteh czgowieka; smierci,
s&du, piekga i niéblliebo okreela 'ycie z Chrystusem, z Tr$jc& "wig& swie=
tymi i wyra'a sie tak'e wcommunio sanctorutnTaka komunia wierz&cych

! Ta uwaga jest istotna z punktu widzenia metodologicznego z dw$ch powod$w. Po pierw
sze, w artykule poministo nauczanie kardynaga Wojtygy przed objeciem posgugi Piotrowej. Nie
ulega wé&tpliwoeci, 'e to nauczanie mocno uksztagtowa@o + przynajmniej w tresci £ p$eniejsze
nauczanie papieskie. Bygoby rzecz& interesuj&c& przeeledziCE ten okres 'ycia Jana Pawga Il i zoba=
czy(, jakie elementy obecne bygy ju’ w nauczaniu biskupim w Krakowie i profegsdrskim
linie. Po drugie, dgugi ponty-kat papie'a to mn$stwo dokument$w i wiele powtarzajgieych
myeli. Nie chc&c rozci&ga i przeci&'atE przypig@nicpamy sie tylko do wskazania kilku
miejsc, w kt$rych dana myel wystepuje w spos$b bardzo oczywisty. Przypisy nie ragnie
stanowi(E indeksu dzieg papieskich lub tworzyE swoistej antologii. Tam, gdziéliwst twdmo
sy@aj& one do tekst$w ze strony Watykanu *szczeg$linie encykliki i adhortacje+, asygwzost
przypadkach do polskiego wydania *LAOsservatore Romanc® *OsRomPol+.

Do dzie nie ukazag sie ‘aden instrument badawczywataj&cy na skrupulatne przegl&=
danie tekst$w i nauczania Jana Pawga Il. Istnieje wpraidzienario de Juan Pablq ted.

E. D. Diaz, Madrid 1997, lecz nie ma w nim ‘adnego szczeg$gowszego opracowania kwestii es=
chatologicznej. Znajdziemy tam tylko pytanie o 'ycie wieczne *s. 923+926+.

Na pocz&tku [[I wieku krakowskie Wydawnictwo M wydago monument&laeega zebra-
ne Jana Pawga Il. Seria miaga wspaniagy komitetwnpmnoealakcyjny i roeciga sobie prawo
do cagoeciowego zebrania dokument$w z czas$w pattypapie’'a Polaka. Zamysg dobry,
wykonanie jednak znacznie mniej doskonage. Bgedy ujawnione w tomach mo'na zebra®E w dwa
punkty. Po pierwsze, braki dokument$w w tomachakich umieszcza sie je w spisach i sko=
rowidzach *np. w t. I\ brakuje oredzi na Wielki Post mimo odwoga/ w indeksach+. Po drugie,
bgedne odnoeniki do tekst$w, w ki$rych dane sgowo nie wystepuje, np. zestawipojecida
raj w sgowach kraj *np. wspomniany t. I\ i oredzia na "wiatowy Dzie/ Migranta w 1990 r. oraz
w 1996 r.+.

2 Na tych czterech pojeciach oparty jest cagy artykug 12 rozdziagu poeswiecon@yd Duch
‘wistemu w komentarzu dd&Credo*nr 1020+£1050+. Wydane ju’ za ponty-katu Benedykta [\l
wczeeniejszego przewodnicz&cego komisji przygofmejljKatechiznKompendium Katechi-
zmu Koecioga Katolickietjdielce 2005+ rzeczy ostateczne przedstawia jako; smierE, s&d, pote=
pienie, zbawienie *s. 217+. Wczeeniej jednak w miejscu odpowiadaj&cym ukgadowi Katechizmu
u'ywa sie pojecia nieba i piekga jako odpowiednilskwzeecia wiecznego i potepienia *s. 73+74+.

3 Por.Katechizm Koecioga KatolickieBozna/ 1994, n. 1023+1029.
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z Chrystusem, a przez Niego z pozostagymi Osob&joy Twistej, jest za=
rysowana ju' na kartach dokument$w soborowych i to w kategorii daru. Jesli
bowiem spegnieniem istnienia czgowieka, jego celemktem odniesienie
najggebszych d&'e/ pozostaje sam B$g, to takie pragnienie Boga, bycia z Nim
lub jak On bygoby nie do zrealizowania wyg&cznie wysigkiem czgowieka. Nawet
za cene r$'nych pr$b i podejsE czgowiek, chcg€anm@Hzielnie do Boga, raczej
sie od Niego oddala. StaE sie podobnym do Boga to fatalny ideag, od kt$rego
zaczega si* caga historia zbawienia. Pragnienie to jednak nie jest pozbawione
sensu. B$g bowiem sam ostatecznie ukazuje sie czgowiekowi jako dar i zapra=
sza do wsp$Inoty ze Sob&, do uczestniczenia w Jego boskim 'yciu. Dar z Sie=
bie dla stworzenia, zaproszenie go do wsp$inoty ze Sob&, otwanciaisie
oraz towarzyszenie zawsze i wszedzie * to przgwHega dla tego, co Nim
nie jest. Trwanie przy stworzeniu, a zwgaszcza czgowieku, nie gamie daru wol=
noeci; ka'de stworzenie rozumne, wsp$gpracuj&c z gask&, osi&ga przewidziany
dla niego cel. Konstytucja soborolwanen gentiunstwierdza; *Przedwieczny
Ojciec, na skutek najzupegniej wolnego i niezggebionego zmysgu swej m&drosci
i dobroci, stworzyg cagy swiat, a ludzi postanowig wynies(E do udziagu w 'yciu
Bo'ym? nie opuscig te' ich po upadku w Adamie, daj&c im nieustannie pomo=
ce do zbawienia przez wzgl&d na Chrystusa, Odkupiciela, kt$ry »jest obrazem
Boga niewidzialnego + Pierworodnym wobec ka'dego stworzenia« *Kol 1, 15+.
Wszystkich zae wybranych Ojciec przed wiekami »przewidziag i przeznaczyg,
by sie stali na wz$r obrazu Jego Syna, aby On byg pierworodnym misdzy wie=
lu braCEmi« *Rz 8, 29+. Wierz&cych zas w Chrystisagwig zgromadziE
w Koeciele swistym, kt$ry £ ju' od pocz&tku ewiata zapowiedziany w typach,
cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiew starym przymierzu,
ustanowiony w czasach ostatecznych * zostag objawiony przez wylanie Ducha,
a w ko/cu wiek$w osi&gnie chwalebne dopegnieniedy\Viak to czytamy
u swistych Ojc$w, wszyscy sprawiedliwi, poczynagédama, »od sprawied=
liwego Abla a' po ostatniego wybranego«, zostandmagizeni w Koeciele po=
wszechnym u Ojc&°

Zamiar zbawienia czgowieka stoi u podstaw dziegezshia, gdy' oba
te dziagania pozostaj& w Bogu nierozg&czne, che@aft istnienia tego,
Cco nie jest Bogiem, znajduje swe uzasadnienieavaniaka g&czy Osoby Tr$j=
cy ‘wietej, a kt$ra udzielana jest widzialnie przez Chrystusa, niewidzialnie zas

4 Sob$r Watyka/ski Il Konstytucja dogmatyczna o Koeciele Lumen gentiurkonstytu-
cje, dekrety, deklaracfozna/ 2008, n. 2 *dalej; KK+. Podobny ton ma konsty&ayjaium et
spestMa on gsob$r{ wisc przed oczami swiat ludzi, czyli cag& rodzine ludzk& wraz z cagoksztag=
tem rzeczywistoeci, wer$d kt$rej ona 'yje? swiat, widownis dziej$w rodzaju ludzkiego, nazna=
czony jego przedsisbiorczoeci&, klsskami i zwyciestwami? swiat, kt$ry jak wierz& chrzescijanie,
zostag stworzony i jest zachowywany dzieki migoeci Stworzyciela, popadg wprawdzie w niewols
grzechu, lecz po zgamaniu przez ukrzy'owanego ritayehwstagego Chrystusa mocy Zgego
zostag wyzwolony, aby przeksztagciE sie wedgug zamiaru Boga i 0si&gn&E doskonagoE° *Sob$r
Watyka/ski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wsp€gczesnym Gauedm et sp
w; Konstytucje, dekrety, deklaradfezna/ 2008, n. 2+.
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przez Ducha "wistego. Jedn& migoeci& B$g kocha Siebie i wszystko to, co Nim
nie jest. Ta sama tak'e migo+E objawia si*e w stworzeniach zdolnych do migoeci,
ki$ra staje sie dla nich antycypacj& migoeci wiecznej. Migo+*E do Boga i migoE
do czgowieka nie s& przeciwstawne, lecz komplementarne. Cage ludzkie 'ycie
jest oparte na migoeci, a przez to cage jest mampaschatologi&. Ka'de 'ycie
jest zorientowane na eschatologiczne spegniensama ostateczne spotkanie
z Bogiem staje sie dla ka'degoincipium 'ycia chrzeecija/skiego. Znaj&c cel
I d&'&c do niego, czgowiek mo'e i powinien sie oczyszczaE i uewiecaE, by w 'y=
ciu swistych m$c prawdziwie uczestniczyE. Ju' w i&ki9Jan Paweg Il m$wig;
Wieczna migo*CE oczekuje nas w raju. Musimy myrd@{EAY odnies(E sukces
w naszym chrzescija/skim 'yciu na ziemi, musimy stawiaCE na raj. Ta pewno*E
I to oczekiwanie nie odwracaj& nas od ziemskicl/ Z&dzeciwnie, oczyszczaj&
nas i intensy-kuje j&, jak widzimy to w 'yciu wszystkich swistych®

Spegnienie czgowieka jest okreelane mianem rajueRojmea w nauczaniu
papie'a Polaka szczeg$lne miejsce i u'ywane jestnych kontekstach. Warto
Im sie przyjrzeE dokgadniej.

1. Raj jako spegnienie czgowieka

Tradycyjna linia nauczania o rzeczach ostatecznpeht@ byga o schemat;
'mier(E, s&d, piekgo iraj. Ta linia znana jestapreyiej od czas$w katechi=

zmu kard. Gaspari, kt$rego popularnoeci nie trzeba w 'aden spos$b przypo=
mina® M$wienie o raju jako synonimie wiecznego szczescialerwpisuje sie

W nauczanie papieskie [[ wieku, zwgaszcza papi@ada \I. Kontynuuj&c

te linie, Jan Paweg |l wielokrotnie bedzie m$wig o raju jako elemencie koeciel=
nego nauczania o przyszgej chwale czgowieka. Rodczgstoeci Wszystkich
‘wistych w pogowie lat 80. papie' m$wig INasza ipraénosi sie do niebieskiej
Jerozolimy, kr$lestwa bezkresnego szczeecia, zamieszkagego przez niezliczone
rzesze, kt$re nieustannie wznosz& hymny pochwalne do Boga Ojca, Syna i Du=
cha "wietego oraz do Najewietszej Panny, Kr$lowej niebios, Kr$lowej aniog$w

I Wszystkich “wistych */4+. »Koeci$g, do ki$rego wdiezChrystusie jesteemy
wszyscy powogani i w kt$rym dzieki gasce Bo'ejyzdainy ewieto*(E, osi&gnie
pewgnie dopiero w chwale niebieskigjurmen gentiund8+. Tak rozpoczyna sie

> Jan Paweg Przem€wienie w para&i w. Bazylego w Rzyirée Documentation cat=
holi—ue® z dn. 15 kwietnia 1979 r. Pojec@mmuniozajmuje szczeg$lne miejsce w nauczaniu
papieskim i wydaje sie byE gg$wn& zasad& jego myelenia teologicznego. Por. G., &eMcCool
$eology of John Paul Jw;$e $ought of Pope John Paul Jired. J. M. McDermott, Roma 1993,

S. 29+53.

6 Tak m.in. katechizmy; kard. Gaspariego i kard.aBmiha. Por. odpowiednio; http;||
www. piusx.org.pllkatechizm|12 *odczyt z dn. 22052 r.+ oraz http;|[www.ultramontes.pl|
KatechizmeBellarminae[ [Il.htm *odczyt z dn. 25.05.2012 r.+

" Dla przykgadu; Paweg Mudiencja generalna w dniu ; wrzeenia 19sivrinsegnamenti
di Paolo V] \aticano, t. I[; 1971, s. 746.
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rozdziagtumengentiumna temat eschatologicznej natury Koecioga pielgrzym
j&cego oraz jego zwi&zku z Koesciogem niebieskim. Rozdziag ten, powoguj&c Sie
na rzeczy ostateczne + *mier(E, s&d ostateczny, piekgparasm parad{st
w pegnym ewietle ukazuje prawde o odnowie wszystkich rzeczy, ki$ra rozpo=
cze@a sie ju' w tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa i ma objawiCE sie w pegni
w nowym niebie i na nowej ziemi, gdzie bedzie mieszkaga sprawiedliwoeE°

W tym kr$tkim fragmencie papie' zbiera elementyrkt$kgadaj& sie na kon=
cepcje raju identy-kowanego niezmiennie z niebem.o$tatnie jest okreslane
wyra'eniem Jeruzalem niebia/skie, kt$rego er$dgest Apokalipsa sw. Jana.
Cho(E identyczno+CE obu obraz$w jest jasna, tcnéepue sie jednak wy@&cznie
W prostej wymiennoeci. ‘w. Jan, posguguj&c sieymnsiziele pojeciem niebia/=
skiego Jeruzalem, miasta ewistego, czyni je synanitiescioga chwalebnego.
ld&c po tej linii, Jan Paweg 1l wskazuje na zwi&kektnieje miedzy Koeciogem
a tym przyszgym miastem, kr$lestwem niesko/czosmgmecia. Apokaliptyczna
Jerozolima jest pegna swiadk$w, kt$rzy chwal& Bdg@aniaj&c swe fundamen=
talne powoganie. To w tej wsp$lnocie czgowiek ga&&gie wistoeci, kt$r& mo'e
rozlaCE na stworzenie. Odnowiony czgowiek poci&gatwarzenie, w kt$rym
objawi sie sprawiedliwosCE. Ze wzgledu na wymiar horyzontalny nadziei czgo=
wieka ujawnia sie ci&g@oeE historii, w kt$rej stworzenie i odkupienie odpowia=
daj& sobie, poniewa' maj& jednego autora, jedynego Boga Tr$jjedynego. Ten
B$g objawia sie poprzez kolejne wydarzenia historii; ‘Boska Tr$jca znajduje
sie bowiem u pocz&tk$w bytu oraz dziej$w i jest obacich ostatecznego
celu. Stanowi pocz&tek i cel historii zbawienia. Pomiedzy dwoma kra/cowymi
punktami, ogrodem Eden *por. Rdz 2+ a drzewem 'yaigehieskim Jeru=
zalem *por. Ap 22+, zawiera sie dguga historiagnigre mrokiem i swiatgem,
grzechem i gask&. Grzech oddalig nas od blasga EB(& odkupienie prowadzi
nas z powrotem do chwagy nowego nieba i ziemi ngaadg »emierci ju' odt&d
nie bedzie. Ani 'agoby, ni krzyku, ni trudu ju' gédt{ nie bedzie«. *s+ W nie=
bia/skim Jeruzalem spotykaj& sie pocz&tek i koniéezUje sie bowiem B$g
Ojciec, kt$ry zasiada na tronie i m$wi; »Oto czyvsgystko nowe&°

8 Jan Paweg Nodlitwa Aniog Pa(ski =1.11.19;5 ©sRomPol 1985, nr 10+11+12, s. 25.
Tekst wydania polskiego m$wi o niebie, zas tekstkiduszpa/ski i francuski *dwa pierw=
sze na stronach Watykanu, trzeci w lLa Documentatiatioli—ue® z dn. 1 grudnia 1985 r.,
s.1111+1112+ m$wi& o raju. Zastanawiaj&ca zrerazag$linie jeeli zestawi(E to wyliczenie
z papieskim przem$wieniem w trakcie audiencji generalnej w listopadzie 1983 r. Tam r$wnie'
papie’ wyraenie m$wi o raju jako o rzeczywistosci ostatecznej dla wierz&cego. OsRomPol 1983,
nr 11 *47+, s. 11. Podobne sformugowania znajduj& sie te' w; Jan Palverdtja apostolska
1Reconciliatio et Paenitentjd®zym 1984, n. 26.

® Ten'e, Audiencja generalna 19.=1.2=©sRomPol 2000, nr 3, s. 48. Ostatni cytat przy=
woguje tekst Ap 22, 5. Samo stwierdzenie, 'e B$g czyni nowe rzeczy, ka'e rozpatrywa je w kon=
tekecie sg$w zapisanych wczeeniej. "w. Jan opiselpgargkie Jeruzalem za pomocé& wyra'e/
nowa ziemia i nowe niebo, kt$re s& w opozycji degdanieba i starej ziemi. Ten swiat przemija,
a wraz z nim jego b$le. To, co czyni B$g, to kiejadowolne rzeczy, lecz nowy ewiat. St&d
Biblia Jerozolimska tgumaczy to zdaw@ci, je fais 'univers nouvedia Bible de J>rusalem
Paris 1998.
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Wszechewiat pochodzi od Boga i w Nim znajdzie swoje spegnienie. Jednak
ta pegnia nie ogranicza sie wyg&cznie do ludzi. Obietnice eschatologiczne do=
tycz& wszystkich stworze/, poniewa' koniec jestzalkéem nowych rzeczy=
wistoeci nieba i ziemi. Nie chodzi w nich o stworzenie nowego ewiata w sensie
absolutnej nowoeci. Koniec nie oznacza zniszczsytka, transformacje. Nowe
rzeczywistoeci nieba i ziemi nie pojawi& sie na ruir@mcnych, lecz bed& wy=
niesieniem tego, co istnieje, do godnoeci dzieci Bo'ych. Takie rozumienie rze=
czywistoeci eschatologicznych uzasadnia zmartwychwstanie Chrystusa, przez
ki$re te nowe rzeczywistoeci ju’ sie rozpoczegy. Koniec musi byE rozpatrywany
jako cagkowite wylanie tego, co ju' zostago zainaugurowane oraz jako posiada=
nie pegni daru Boga. Bez w&tpienia ta pegnia dostepna bedzie dla ewistych, dla
tych, kt$rzy podczas swego doczesnego 'ycia wybierali Boga i wsp$apracowali
wytrwale z Jego gask&. Oni w raju bed& 'yE w doskonagej wsp$inocie misdzy
sob&, z Maryj&, z aniogami oraz z Bogiepuriimunigest er$dgem szczescia
niewyczerpanego i niewyra'alnego, kt$re uzupegnia dar ze strony Boga w po=
staci Jego sprawiedliwoeci. Wsp$Inota swistych ma na celu wychwalanie Boga
za ka'de z dobrodziejstw, gdy' otrzymana nagroda oparta jest na r$wnej i de=
-nitywnej odpgacie.

Raj jako element stagego nauczania teologicziveigoazpie(E nastepuj&cych
element$w; jednoeCE ludzi miedzy sob&, jednoeCE ludzi ze stworzeniem w prze=
znaczeniu, koniec, kt$ry ju' zostag zainaugurowadyy do swego spegnienia,
peghia szczescia i sprawiedliwoesci oraz wypeghisaisstkiego w Bogu. Ka'dy
z tych element$w powraca w nauczaniu Jana Pawga I, przynosz&c nowe idee
I wskaz$wki, czesto wydobywane ze skarbca Tradycji.

2. Raj jako bycie z Bogiem

Istot& bycia ewistych w raju jest bycie w bliskoeci Boga. Tam czgowiek zobaczy
Go twarz& w twarz, ukazuj&c przed sob& samym swojegtopddobie/stwo.

Jan Paweg Il przypomina, ‘e B$g wszystko stworzyg dla szczeecia, bo jest naj=
doskonalsz& i najwy'sz& migoeci&. Bed&c Bogiem=Migoeci&, pragnie dobra dla
wszystkiego, co istnieje poza Nim. Stworzenie jest dziegem migoeci Boga, kt$re
dostatecznie dowodzi Jego postawy; On pragnie dibddiaa'dego stworzenia,
szczeg$lnie dla czgowi€k®la niego bowiem ewiat zostag stworzony i jemu
zostag poddany. Czgowiek w swiecie jest obrazem i podobie/stwem Boga, a ta=
kie istnienie jest cagkowicie niezasgu'onym darem. Bed&c podobnym do Boga,
czgowiek w ewiecie trwa jako widzialny znak wielkoeci migoeci Bo'ej. Ona jest
tak wszechmocna, tak silna i tak ufna, 'e cago+(E stworzenia poddaje sgabemu
stworzeniu w tym panowaniu. Pozycja czgowieka jest uprzywilejowana; jest on
panem stworzenia, kt$remu wszystko jest powierzone.

10 Ten'e, Homiliaw Toronto 25.=<.2==2 @sRomPol 2002, nr 9, s. 49.
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Jednak to nie do ewiata nastawiony jest czgowiek, lecz do jego prawdziwe=
go Autora. Relacje ze swiatem, tak liczne i r$'myre jak mog& istnieE, nie
zast&pi& nigdy podstawowej relacji, od kt$rej zatei&, ito znaczy relacii
do Boga. Bycie przed Nim jest sensem ludzkiego istnienia. Czgowiek wezwany
jest do 'ycia w obecnoeci Boga, a samo to wezwastielarem niepor$wnywal=
nym z Jego strony. Czy mo'na z czyme por$wnaCE wieczn& komunis z Bogiem]
Czy mo'na z czyme por$wnaC to dziego zbawcze ClajySlapewno nie
Z czyme, co jest stworzone, gdy' Boga nic nie mo'e zast&piCE. Pr$ba zwr$cenia
sie do ewiata i jego d$br, zast&pienie nimi dobapwy'szego jest grzechem,

w kt$ry czgowiek tak gatwo mo'e upasE. W ten spastisk przyjmowaE

raj od Boga, czgowiek pr$buje sam go sobie stworzyE. Lecz i w$wczas B$g nie
przestaje go poci&ga i dalej pozwala mu odczuwaE wielkie pragnienie serca;
Tak, czgowiek rzeczywiscie szuka Boga? szukao{aowmwysgem, swoim ser=

cem i cag& swoj& istot&. M$wi sw. Augustyn; »Rigapgest serce ludzkie,

dop$ki nie spocznie w Bogu« *S. AugustBonfessiones, 1;CSEL33, 1+.

Ten niepok$j, to niepok$j twrczy. Czgowiek szubgaBponiewa' w Nim,

tylko w Nim mo'e znale*E swoje spegnienie, spegnienie swoich d&'e/ do praw=
dy, dobra i pickna. »Nie szukagbyes mnie, gdybys mnie ju’ wczeeniej nie zna=
lazg« + tak m$wi o Bogu i czgowieku Blaise Pass#ens>eSez. \Il, 555+.

Znaczy to, 'e B$g sam uczestniczy w tym szukaniu, ‘e chce, aby czgowiek Go
szukag i stwarza w czgowieku potrzebne warunki, a'eby m$gg Go znajdowaCE.
Sam si* zreszt& do czgowieka zbli'a, sam mu m$wi o Sobie, pozwala mu po=
znaE Siebie. Pismo "wiste jest wielkim zapisem na temat tego szukania i znaj=
dowania Boga® | dalej papie’ wyjaenia; Ot$' jednyz tych warunk$w jest
wgaenie czystosE serca. Czym ona jest] Dotykamy w tym miejscu samej istoty
czgowieka, kt$ry dzieki gasce odkupienia przez Chrystusa odzyskag harmonie
serca utracon& w raju przez grzech. Mie(E serce czyste to by(E nowym czgowie=
kiem, przywr$conym przez odkupie/cz& migoeE Chrydtuyaia w komunii

z Bogiem, a tak'e z cagym stworzeniem tej komunii kg8t jego pierwotnym
przeznaczeniem. Czystos(E serca jest przede wszystkim darem Boga. Chrystus,
daj&c sie czgowiekowi w sakramentach Koecioga, zamieszkuje w sercu czgowie=
ka i rozjaenia to serce »blaskiem Prawdy«. Tylkeréavda, ki$r& jest Jezus
Chrystus, zdolna jest oewieci(E rozum, oczysci€k sksztagtowaE ludzk& wol=
no*CE. Bez zrozumienia i przyjecia Prawdy gasnie W@amwiek traci widzenie

sensu spraw i wydarze/, a jego serce szuka nasyeemiagdzie go znale*(E

nie mo'e. Dlatego czysto+(E serca to przede wszystkim czystosE wiary. Czystos(E
serca bowiem przysposabia nas do widzenia Boga&watwarz w wymia=

rach wiecznej szczeeliwoeci. Dzieje sie tak dlatego, 'e ju’ w 'yciu doczesnym
ludzie czystego serca potra-& dostrzega(E w cagym stworzeniu to, co jest Bo'e,
co jest od Boga. Potra-& niejako odsgania(E Boskr\viBosk& wartos(E, Boskie

piekno wszystkiego, co stworzone. Bgogosgawiefdtiamania na G$rze wska=

zuje nam niejako na cage bogactwo i cage piskno stworzenia i wzywa nas, aby=
emy umieli odkrywa(E we wszystkim to, co od Boga pochodzi i to, co do Boga
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prowadzi. W konsekwenciji czgowiek cielesny i zmvysmasi ustepowaE, musi
robiE miejsce w nas samych dla czgowieka duchodiegmpwionego. Jest
to proces g@eboki. e&czy sie z wewnetrznym wysighigmigek ten jednak,
wsparty gask& Bo'&, przynosi wspaniage owoce. 3poEbb czystoe(E serca
jest ka'demu czgowiekowi zadana. Musi on stale paepd: trud opierania sie
sigom z@a, tym dziagaj&cym z zewn&trz i tym z wewné&trz * sigom, kt$re chc& go
od Boga oderwa(E. | tak w sercu ludzkim rozgrywesgtanna walka o praw=
de i szczeecie. A'eby zwycie'y(E w tej walce, cagomusi sie zwr$ciE ku Chry=
stusowi. Mo'e zwycie'yE tylko umocniony Jego mowgc& Jego krzy'a i Jego
zmartwychwstania. »Stw$rz, o Panie, we mnie sgystee *Ps 51, 12+ + tak woga
psalmista, kt$ry swiadomy jest ludzkiej sgaboesci i wie, 'e aby byE sprawiedli=
wym wobec Boga, nie wystarczy sam ludzki wysigek®

Wsp$Inota z Bogiem jest celem ostatecznym 'ycigejWisp$inocie i tylko
w niej czgowiek bedzie napegniony wieczn& midtdeag bedzie kochany i sam
bedzie kochag w spos$b doskonagy i cagkowigyah,"yj&c migoeci&, zbli'a sie
do raju i tworzy jego namiastke wok$g siebie. Odmmywbowiem wewnetrznie
buduje lepszy swiat wok$g siebie, a jego prawémi@gse(E Boga. Jeeli Jan Pa=
weg |l stwierdzag, 'e rodzimy sie tylko po to, sy do raji® to stwierdzenie
to mo'na sparafrazowaC ; rrodzimy sie tylko pbydyE w komunii z Bogieft

Co czgowiek znajdzie w raju] Jakie dary zostan&daialone na skutek
obecnoeci Boga] Papie' Jan Paweg |l szczeg$lniegtalkcztery elementy
'ycia wiecznego przed Bogiem. Pierwszy, choE niadjavd'ny ni' pozostage
trzy, to odpoczynek. Chrzeecijanie modl& sie do Pana za zmargych, aby odpo=
czywali w pokoju. Psalmista, wyjasnia papie', m@agamo odczucie, kiedy
wogag; Wr$CE duszo moja do twego sptk@a@owiek mo'e wrsciCE do tego,
co ju' by@o mu znane lub od tego, co do niego wiegemale'ago. Jest to mo'liwe,
poniewa' w historii zbawienia byg ju' taki momentkt$rym miag odpoczynek,
a kt$ry zostag zakg$cony przez grzech. Pierwatmsi&g bezpowrotnie, ale
nie de-nitywnie. Nowy odpoczynek mo'na uzyska(E yaoik zmiany spo=
sobu 'ycia, w stawaniu sie magym i pokornym, w praytgn do Chrystusa.
Ostatecznie bowiem to Chrystus jest odpoczynkiemowieka, ki$ry na nowo
prowadzi go do raju, nie na skutek jego zasgugdieki wielkiemu migo=
sierdziu Boga. Powr$t do Boga przez Chrystusa napegnia czgowieka¥adoeci&

1 Ten'e, Homilia w Sandomierzu, 12.=6.199%ttp;||www.vatican.valholysfather|johne
paul «iijhomilies|1999|do cuments|hfsjp=iishom+199%612 ssandomierzepl.html *odczyt z dn.
22 maja 2012 r.+.

12Ten'e, Przem€wienie w para&i rzymskiej +w. Bazylego 15. =4, 10aDocumentation
catholi—ue® z dn. 15 kwietnia 1979 r., s. 366.

13 Por. ten'e Audiencja generalna 25.=9.19;50sRomPol 1985, nr 9, s. 4.

14 Odwogujemy sie tu do teksfwdiencji generalnej w dniu 26.=1.2==6sRomPol 2005,
nr 4, s. 52+53, kt$ry ko/czy sie cytatem z Orygenesa.

15 Dla przykgadu; Jan Pawegddmilia na ostatnie po#egnanie kard. A. Bovone, w dniu
2=.=4.199; 1. http;|Jwww.vatican.va|holysfather|johnepaul«ii|honilies|1998|documents|
hfejp=iiehom«19980420<cardeal=bov one-it.html *odczyt z dn. 22 maja 2012 r.+.
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CO wiecej, nie jest ona ani efemeryczna, ani aasai TrwagoeE i niezmien=
no<CE tej radoeci wynika z jej pochodzenia, to znaczy z gaski. Je'eli gaska prze=
nika 'ycie czgowieka stopniowo, to r$wnie’ i radstd@pniowo ogarnia cage
serce czgowieka a' do cagkowitego ogarniecia wszystkich wymiar$w jego 'ycia
I w ten spos$b uwidacznia sie we wszystkim, co czgowiek czyni. Przed Bogiem
nic nie przeszkadza mu cieszy( sie, nic go nie@asnic nie powoduje w nim
zgorzknienia lub zmartwienia. Ten brak powod$w drayest konsekwen=
cj& sprawiedliwoeci Boga; w wiecznoeci ona bedzie doskonaga i uwidoczni sie
przez g@eboki pok$j wewnetrz¥iySprawiedliwosCE ta nie jest szczesciem sama
w sobie i nie czyni czgowieka szczeeliwym. Saep={E eschatologicznego raju
wyra'ana i rozumiana jako sprawiedliwos&E, choE wyra'a transcendentaln& do=
skonago+(E Boga, przywoguje nieustannie migosiendat€E Bodgalo w tych
dw$ch perspektywach zawiera sie prawdziwe pojecie zbawienia i eschatologii,
gdy' stawanie sie sprawiedliwym i cieszenie sie z niej oznaczaj& odnalezienie
ostatecznego sensu migoesci Boga wedgug zasady; migoeE jest warunkiem spra=
wiedliwoeci oraz + ostatecznie + sama sprawiedliwo+(E jest na sgu'bi€migoeci
Zastanawiaj&ce jest, jak takie pojecie sprawieetliyiyzywoguje stworzenie
swiata i Boga. Wwczas B$g z@&czya sie z tymocoystrzez migoE wyj&tko=
wé& i niezmienn&, poniewa'; 1Do natury zas migoeci nale'y to, ‘e nie mo'e ona
nienawidziE i pragn&E zga tego, kogo raz sobgzabdal odisti eorum que
fecistit »niczym sie nie brzydzisz, co uczynigees« *M®4H. Te sgowa wskazuj&
na najggebsz& podstawe stosunku pomiedzy sprawiedli& a migosierdziem
w Bogu, w Jego stosunku do czgowieka i do swiagam®wi&, i' 'yciodajnych
korzeni oraz najggebszych racji tego stosunku nyusmkaE u »pocz&tku«, w sa=
mej tajemnicy stworzenia. One te' = ju' w kontele@tarego Przymierza + za=
powiadaj& pegne objawienie Boga, kt$ry »jest iiwddcA, 164°

W stworzeniu wszechewiata koniecznym jest umiesuezdaru spra=
wiedliwoeci o-arowanego czgowiekowi, kt$ry ukazuje sie nie tylko w aspekcie
wewnetrznego posiadania ewistoeci, lecz r$wnie' spakcie zewnetrznym
poprzez harmonies z innymi stworzeniami. Czgowiele'yatlo swiata stwo=
rzel i jest jednym ze stworze/ samego Boga. Z tej racji musi 'yE w przyjaeni
z innymi, zar$wno ze swoimi bliskimi, jak i ze swiatem materialnym w og$le,
by w ten spos$b pod&'aE za zamiarem Boga i m$c prawdziwie zawi&zaE z Nim
siln& wiee. Harmonia ze swiatem stworzonym staje sie Bralstanu rajskiego,
ki$ry odsyga do eschatologicznej przysZgyadoiczasu triumfu Chrystusa,
do pegni tego, co jest ju’ teraz czeeciowe.

Jan Paweg Il kgadzie mocny nacisk na wymiar kosmiczny zbawienia, kt$re=
go dokonag Chrystus. Syn Bo'y przyszedg nie tylko wyzwoli(E ludzi z grzechu

18 Por. ten'e,Encyklika tRedemptor homini®Rzym 1979, n. 17 *dalej; RH+.

17 Por. ten'e,Encyklika Dives in misericordj@®zym 1980, n. 12. 4 *dalej; DM+.
18 Por.tam#e n. 4.

¥ Tam#e

20 por. ten'e, Audiencja generalnb<.=1.2==1,10sRomPol 2001, nr 4, s. 43.
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I emierci, lecz r$wnie' przekonaE cagy ewiat 0 migosci swego Ojca. Cage 'ycie
Chrystusa jest zwiastowaniem tej zbawczej migosci, kt$ra konkretyzuje sie naj=
pierw we wcieleniu, a nastepnie w emierci i zmaxtiwystaniu; *Podczas Bo'e=
go Narodzenia bedziemy kontemplowaE wielkie misteBiaga, kt$ry staje sie
czgowiekiem w gonie Dziewicy Maryi. Rodzi sie On w Betlejem, by dzieliCE nasz
niepewny ludzki los_ Przychodzi do nas i przynosi zbawienie cagemu swiatu.
Jego posgannictwem bedzie zgromadziCE ludzi i narody w jedn& rodzine dzieci
Bo'ych. Mo'emy powiedzie(E, 'e w tajemnicy Bo'ego Narodzenia kontemplu=
jemy »radykalny przegom« w dziejach zbawienia. Czgowiek, kt$ry przez grzech
oddalig sie od Stw$rcy, otrzymuje teraz w Chrystusie dar nowej i pegnej z Nim
komunii. W ten spos$b na nowo rodzi sie w jego sercu nadzieja, gdy' bramy
raju zostagy otwarté

Przez wydarzenia swego 'ycia, szczeg$lnie zaddmtniego okresu, Chry=
stus otwiera nam, raz na zawsze, bramyad&uzez swoje uwielbienie i swoje
wywy'szenie na prawice Ojca pascha ziemska Chrgsigegnia sie w mi=
sterium wniebowst&pienia; Chrystus jest w niebie, w ojczyenie wiecznej, gdzie
czgowiek mo'e kontemplowaE Jego zwycieskie ébliorewr$cig do swego
Ojca i 'yje w chwale raju. Ostatecznie wiec nielajistaj& sie synonimami
I wskazuj& na jedn&, jedyné& rzeczywisto*E; na bliskosE Boga.

3. Raj jako dzielenie wsp$inoty swistych

Zasad& 'ycia wiecznego oraz prawdziwym celem 'ycia na ziemi czgowieka jest
uczestnictwo w 'yciu Boga. WiecznoeE jest okreeslana jako ostateczny powr$t
do Boga przez Chrystusa. Jednak'e ta eschatologia indywidualna nie wyczer=
puje cagego przyszgego Szczescia. Innym wymiaokh@ta@egii, nie mniej
wa'nym i nie drugorzednym, a na pewno uzupegniaj&cynmy# jest udziag

we wsp$Inocie swietych. Bycie z Bogiem poci&galz& zawsze bycie z innymi

21 Ten'e, Audiencja generalna 22.12. 2=540sRomPol 2005, nr 2, s. 16. Por. RH, n. 10?
DM, n. 7£87? ten'&ncyklika 1Redemptoris Mater?. 7+11? ten'&ncyklika Dominum et vivi-
&cantemPRzym 1986, n. 52.

22 Por. ten'e Homilia na stadionie w Ammanie 21.=8.2=+apie’ po przywoganiu obietnic
danych Abrahamowi i ukazaniu wa'noeci prawa moj'eszowego, konkluduje; *1Jezusggsiesp
niem obietnicy. Jego emierCE na krzy'u i zmartwychwstanie prowadz& do ostatecznego zwycie=
stwa 'ycia nad emierci&. Przez zmartwychwstanie bramy raju zostaj& otwarte na oz, my
mo'emy zn$w przechadza(E sie po ogrodzie 'ycia® OsRomPol 2000, nr 5, s. 17. Ostatnie por$w=
nanie pozawala wr$ci® w duchu do rzeki raju, kifvdly nawadniagy pustynie i podlewagy
roeliny rosn&ce na jej brzegach.

3 Zaznaczmy tutaj, ‘e cykl katechez poewieconych es@yna Bo'ego zamyka sie przez
wyjaenienie tajemnicy wniebowst&pienia. Jan Paweg Il wskazuje, 'e nieobecnosE Chrystusa jest
tylko na poziomie znaku; nie ma Jego -zycznej obecnoeci bo jest w niebie, lecz dalejijgst obe
w tym swiecie w Koeciele i przez sakramenty, szczeg$lnie w Eucharystii. To ona staja=sie sak
mentem eschatologicznym, przez kt$ry chwalebne niebo i raj trwaj& w tym swieden'®Bpr
Audiencja generalna =5.=4.19;90sRomPol 1989, nr 4, s. 5. Zob. tak'e; RH, n. 20.
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ludemi. Jest do*CE prawdopodobne, 'e ten podw$jny astakczesto pod=
kreelany przez papie'a, opiera sie i inspiruje lini& zawart&men gentium
Konstytucja bowiem stwierdza, dosE lapidarnie, 'e B$g nie chciag nas zbawiCE
pojedynczé’. Zbawienie na wymiar wsp$inotowy, dotyczy ka'dego czgowieka

| cagej ludzkoeci, bowiem 'ycie wieczne jako dar i jako tajemnica s& w zasiegu
ka'dego czgowieka. Powoganie do zbawienia jest bowiem tylko jedno, a praw=
dziwe szczescie mo'e istnieE tylko w$wczas, gdy mo'e byE dzielone z innymi.
(ycie wieczne spegnia sie we wsp$inocie ewistych.

Eschatologicznaommunio sanctorurest tworzona przez ludzi oczyszczo=
nych wczeeniej przez Chrystusa i uswisconych przez Dueliego. Dziego
zbawienia najpegniej objawia sie w samym Koedelgiem gaska przeksztag=
ca ka'dego chrzescijanina wedgug zamysgu Boga$aimy posi&eE pegnie 'y=
cia i szczescia poza granic& emierci. Wszelkie domaterialne z tego swiata
nie s& dobrami, jeeli odwracaj& czgowieka do Bagaindtha bowiem stwo=
rzyE i posiadaCE raju na ziemi bez skutecznej @@ogacyA pomoc ta znajduje
sie w ewangelii, kt$r& nale'y wprowadziE w 'yaepréktyka cn$t i wartoeci
ewangelicznych podtrzymuje nadzieje posiadania gbyszaych w wieczno=
ci. Wszechmoc Sgowa Bo'ego nie pozostawia obwjetzgowieka nie tylko
przez zbli'enie go do Boga, lecz r$wnie' przez nayie go jakby pgodnym;
1Drodzy mgodzi, szukajcie w swoich grupach okaziedechania i poznawania
sgowa Bo'ego, zwgaszcza poprzez czytanie Pistegovectio divina; odkry=
jecie tajemnice Serca Bo'ego, kt$re pomogé& warmrmasaE sytuacje i zmieniaCe
rzeczywistoe(E. Prowadzeni przez Pismo "wiste lmidamogli rozpoznaCE obec=
nos(E Pana w waszym 'yciu i nawet »pustynia« sianigwczas »ogrodems,

w kt$rym stworzenie mo'e prowadziE za'yg& rozmewwpim Stworzycielem;
»Kiedy czytam Boskie Pismo, B$g na nowo przeclsadza ziemskim raju<®.

Mo'na jeszcze dodaE, jako konsekwencje takiej esptransformacii chrzee=
cijanina, 'e rajem jest tak'e caga ludzko*(E odnawiowy czgowiek, czgowiek
oddany Duchowi "wietemu nie jest ukierunkowany wymge na Boga. Szuka
tak'e drugiego czgowieka, by z nim stworzyE nows epearte na Chrystusie.
Wsp$lnota swistych jest rajem Boga, gdy' tworzy oludzkoeCE. "wieci S& rajem
I S& w raju, to znaczy tam, gdzie wypegnia siyoxd. 'ByE z Bogiem, to istota
tego raju, kt$ra nie mniej objawia sie w byciu yimi ludemi. Ta wise pozwala
kontemplowa(E oblicze Chrystusa, prawdziwego pogadziwego Czgowieka,

w kt$rym migoe(E wieczna i podstawowe piskno sp&tgieana nows.

2 Por. KK, n. 9.
% Jan Paweg Oy!dzie na +wiatowe Dni Mgodzie#y 18968, OsRomPol 1996, nr 19*187+, s. 6.
2 Por. ten'e,Homilia 15.12.199; r.2Chi Z il Messia, Redentore del mondo] Perchihed
cosa consiste la sua venuta] Ancora una volta, per addentrarci su —uesto cammimamalobbi
far riferimento al Libro della Genesi. Esso ci rivela che Z il peccatoerigsesso nella storia
la causa della distanza tra IXuomo e Dio, di cui Z simbolo elo—uente la cacciate didAHaa
dal paradiso terrestre® Za; http;||www.vatican.valholysfather|johne paulsiijhomilies|1998|do=
cuments|hfejp=iicthom15121998eit.html *odczyt z dn. 22 maja 2012 r.+.
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Taki punkt spojrzenia na koniec ludzkiego 'yciggrigtimplikuje pewné& dy=
namike cagego 'ycia i czyni& j& decyzyjn& przez wyb$r miedzy dobrem a zgem,
przynosi w myeli Jana Pawga Il element do*E wyj&tkowy. Chodzi o sens cier=
pienia. Ten, kto cierpi, a [[ wiek jest przykgadetmaszliwych cierpie/ po=
szczeg$lnych ludzi i cagej ludzkoeci, przez akgeptaych ogranicze/ i swych
sgaboeci, jak réwnie’ przez ggebokie przylgniecie do Chrystusa w wierze, mo'e
byE pewien nagrody, ki$r& otrzyma w przyszgym 'yciu, w raju swistych. Logi=
ka takiego rozumowania opiera sie i wyjasnia w optyce Chrystusa, cierpi&ce=
go sgugi Jahwe. Je'eli uznamy, 'e Jego 'ycie i*d@gdE maj& sens dla cage]
ludzkoeE, kt$ra w ten spos$b otrzymuje najwicksmybdanigosE ze strony
Boga, tej samej migoeci, ki$ra spaja dziego stworzenia i odkupienia, w$wczas
wszystkie cierpienia Chrystusa, kt$re sie przedgu'aj&, wyka/czaj& i uzupegnia=
J& *por. 1 Kor 1, 24+ w cierpieniach ka'dego chrzescijanina staj& sie erodkiem
otrzymania chwagy, kt$r& sam Chrystusa posiada jako wywy'szony na prawicy
Swego Ojca. Za cene swych sgaboeci cielesnych mo'na posiada(E raj; 1Jezus nie
przyszedg ustanowiE ziemskiego raju, w kt$rym nie bygoby miejsca na cierpie=
nia. Ci, kt$rzy s& bli'ej zwi&zani z Jego losemnivépodziewa(E sie cierpie=
nia. Jednak'e zako/czy sie ono radoeci&. Jak cierpienie kobiety, kt$ra wydaje
na swiat dziecko. Cierpienie jest zawsze kr$tkim priegj ku trwagej radoeci,
i radoe(E ta jest zbudowana na przedziwnej owocnoeci cierpienia. W planie Bo=
'ym ka'dy b$l jest b$lem rodzenia, przyczyniaj&cgmdo narodzin nowej
ludzkoeci. Mo'emy zatem stwierdzi(E, ‘e jednaj&c czgowieka z Bogiem poprzez
swé& o-are, Chrystus pojednag go z cierpieniem, uczynig bowiem z niego swia=
dectwo migoeci i tw$rczy akt w budowaniu lepszego Wiata®

Niepoliczony tgum ewistych, ta cze«(E Koecioga, kt$ra ju' cieszy sie chwag&
Boga, pobudza innych czgonk$w Mistycznego Ciamba@wi i Sigy w naslado=
waniu Chrystusa. W tynmitatio swisci daj& przykgad autentycznego swiade=
ctwa 'ycia przeniknistego ewangeli& i to na przestrzeni wielu wiek$w historii.
(ywe ewiadectwo ich 'ycia jest dowodem, 'e droga rygonu ewangelicznego
pozostaje wci&' mo'liwa do podjecia i zrealizowanrladnak ewisci nie id& nie=
znan& drog&. Wpatruj& sie w przykgad jedyny i ntepmainy 'ycia Maryi. Ona
jest pierwsz& z ludzi, w kt$rej dystans miedzy Bogiem a czgowiekiem zostag nie
tylko zmniejszony, lecz wrecz zniweczony. Przez swoj& wiare i zaufanie, przez
swoje posgusze/stwo i zasguchanie, wreszcie przezaswgne cierpienia
Maryja otrzymuje 'ycie wieczne w raju Boga. Weszga do niego jako ptérwsza
z ludzi i tam nieustannie pozostaje, czekaj&c naspaaych czgonk$w Koe=
cioga. Matka Chrystusa cieszy si* chwag& i szczeeciem raju eschatologicznego,
a te ostateczne rzeczywistosci nie s& czeeciowe. Mamglleo Ona na razie

27 Ten'e, Audiencja generalna 2<.=4.19;83sRomPol 1983, nr 4, s. 8.

28 \W rozwa'aniach przed modlitw& Aniog Pa/ski papietistdzig, 'e éazarz po smierci
zostag przyjety do rajldniog Pa(ski 26.=9.2==4A@sRomPol 2004, nr 11+12, s. 45+. Prawdo=
podobnie trzeba tu jednak widzie® odwoganie do raju dla sprawiedliwych, do kifig&ngea
tradycja 'ydowska.
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posiada pegnie tego ostatecznego stanu, poniewa' Ona jedna posiada® Boga
W cagoeci swego bytu, to znaczy w duszy i ciele. Wniebowziecie Maryi jest ta=
jemnic&, kt$ra pozwala nam z jednej strony kontemplowa(E przyszgo+E niejako
pozbawion& materii, a z drugiej mie(E nadziejta@occzgowieka, podobnie
jak cagy ewiat, zostanie przemienione przez niageEby ukazaE Jego triumf
W cagoeci tego, co zostago stworzone. Stwierdzaj&c, 'e Maryja jest w raju, Jana
Paweg Il wyra'a wiare w to, 'e jest Ona w niebie pegnym wistych

Chwaga raju, kt$r& posiada wsp$lnota ewistych, powiesksza koncepcje sta=
n$w ostatecznych. Nie ogranicza sie wyg&cznie do samych ludzi, lecz wymaga
z koniecznoeci miejsca dla swiata stworzonego. Resree tego wymiaru
eschatologii £ mimo zrozumiagego umiaru = bygoby odejeciem od wizji 'ycia
wiecznego ggoszonego przez Kosci$g.

4. Raj jako swiat odkupienia

Pojecie stworzenia, kt$rym posguguje sie czestavyels pismach Jan Paweg |l,
zawiera wiele element$w pozytywnych odnoenie tegatnieje. Dla przykegadu
zacytujmy tylko jeden fragment ze erodowej audiedj odczytanym przed
chwil& hymnie pochwalnym psalmista wylicza wsaystikworzenia, nazywaj&c
je po imieniu. Na wysokoeci pokazuj& sie aniog@a@ce, ksie'yc, gwiazdy i nie=
biosa? na ziemi poruszaj& sie dwadziescia dwazstwat: tyle, ile liter liczy alfabet
hebrajski, co oznacza pegnie i cagos(E. Wiemigj@lsb »pasterzem istnienia,
to znaczy tym, kt$ry prowadzi do Boga wszystkigyjstachecaj&c je, by spiewagy
pochwalne »alleluja. Psalm wprowadza nas jakkgsioicznej swi&tyni, kt$rej
sklepienie stanowi& niebiosa, nawy + CczeeCi *wéaajej wnetrzu epiewa Bogu
ch$r stworze/. Ta wizja moggaby z jednej strorggstawiaCE raj utracony, a z dru=
giej £ raj obiecany. Nieprzypadkowo horyzont regkiwszechewiata, przedstawio=
ny w Ksiedze Rodzaju *r. 2+ u samych pocz&tk$raswiazany jest przez lzajasza
*r. 11+ i Apokalipse u kresu dziej$w. Dzieki temidzimy, ‘e harmonia czgowie=
ka z blienimi, ze stworzeniem | Bogiem zawiera splamie zamierzonym przez
Stw$rce. Plan ten byg i wci&' jest naruszany fugeki grzech, kt$rego r$dgem
jestinny zamysg, r$wnie’ przedstawiony w KsiedmizRju *r. 3+11+, gdzie opisane
jest narastanie napiscia i kon>iktu z Bogiem, bt a nawet z przyrod&?

‘wiat jako dziego Boga jest pickny i dobry. Te dvdehy fundamentalne
dla natury wszechewiata przypominaj& o jego stanie w raju z Ksiegi Rodzaju.

2 |stnieje bardzo wiele tekst$w. Podajemy tylko kilka przykgadoiydiencja generalna
S0 1000 rOsRomiPol 1096 nr 20 <. Aniog Pa(ski 15.=;.199< OsRomPol 1997, nr 10,
S. 46+4722.11.199<,10sRomPol 1997, nr 12, s. 4221.1991,rOsRomPol 1991, nr 12, s. 46?
15. =;. 2==2 rOsRomPol 2002, nr 10£11, s.1522;.2==8 r.OsRomPol 2003, nr 11+12, s. 37.

30 Jan Paweg Audiencja generalnk<.=1.2==1,10sRomPol 2001, nr 4, s. P8za tym na=
uczanie o stworzeniu zostago wygo'one w cyklu srodowych katechez w roku 1986, roku poswie=
conym Bogu Ojcu. Zob. tak'e; DM, n. 4 ? teiEr¢yklika *Evangelium vitgedRzym 1995n. 34.



80 Ks. Tomasz Nawracaga

To w tym raju pickno i dobro wiata ukazagy sie w cagej pegnii ggebi po to, aby
odsgoniE zamiar stw$rczej woli Boga. "wiat z pezfterwotny raj, kt$rego
istnienie zostago naznaczone i przerwane grzechem, przypomina swiat odku=
pienia, czyli swiat teraeniejszy. ‘wiat nie staga@m w sobie zgy i brzydki. Wci&'
obecnie mo'emy w nim obserwowa(E cechy pierwotne, lecz w przeciwie/stwie
do raju, bez odnoszenia ich do Stw$rcy. Dla chijaaetca swiat pozostaje dzie=
gem Boga, Jego naturalnym objawieniem, kt$re pomaga wzniesE w wierze du=
cha do *r$dga wszelkiego istniéhidak'e obecnie czgowiek odnowiony przez
Chrystusa mo'e odkry(E w ewiecie elady pierwotnej dobroci i wyobra'aCE sobie
swiat eschatologiczny. Jest to mo'liwe dlategewat, gdzie dzie czgowiek 'yje
I pracuje, jest symbolem utraconego raju oraz przedsmakiem raju ostateczne=
go*2 Ustalenie jasnych stosunk$w miedzy tymi dwomadreksami historii jest
niemo'liwe, tak samo jak odpowiedzenie na pytanie, czy raj eschatologiczny
identy-kuje sie z rajem pocz&tk$w. Ponadto trudno stwierdziCE, czy przyszgoE
jest powrotem do przeszgoeci, do stanu utraconegz prieposgusze/stwo
czgowieka. W pewnym sensie odpowiede pozytywnagesiszczalna, pod
warunkiem uwypuklenia wartoeci dar$w rajskich, jak przykgad wsp$lino=
ty z Bogiem, a nie ograniczaniu sie tylko o okreslonego momentu czasowego
w historii zbawienia. Koniecznym jest nieustanne podkreslanie tego, 'e raj es=
chatologiczny otwarty jest dla ludzkoeci przez s mip@wva wcielonego oraz to,
‘e zasgugi tego aktu nie bygy znane od chwili stworzenia. Niezale'nie od pro=
ponowanego kierunku poszukiwa/ w tych papieskich wypowiedziach mo'na
w nich doszuka(E sie pewnej idei fundamentalnej. migadni&, m$wienie
o raju jest zachowaniem do<E wiernie pami&tki z przeszgoeci, przy jednoczes=
nej teraeniejszej nadziei na udziag w zbawieniu cagegé®s\WiakaoE swiata
stworzonego przez Boga, odwr$cenie sie czgowieka i obietnica nowego swiata
ksztagtuj&, zdaniem papie'a, istote cagej katolickiej doktryny o stworzeniu jako
takim®%. PrzyszgoeE usprawiedliwia sie przez pocz&tegywpbw Chrystu=
sie ewiat zostag stworzony i w Nim tak'e zbawiony. To jest sens przeznaczenia
w Chrystusie i zasada wszelkiego *r$wnie' nowego+ stwdfzenia

Papie' czesto przypomina, 'e smier(E Chrystusa jesgtdmajiniem cagego
stworzenia z Bogieth Chocia' Zbawiciel przychodzi, by naprawiCE grzech
czgowieka i to wobec czgowieka ujawnia sie caga moc dziega zbawienia. Jednak
poprzez czgowieka zbawienie obejmuje cagy wszechdwdraay grzechem

31 Por. ten'e,Aniog Pa(ski 11.=<.1999@sRomPol 1999, nr 11, s. 37+38. ? tAodiencja
generaln&. 08. 2000 r., OsRomPol 2001, nr 1, s. 36£37.

32Ten'e,Homilia w Christchurch w Lancaster Park 24.11.19®sRomPol 1987, nr 2, s. 15.

3 W swej encyklic&vangelium vitapapie' nazywa ziemie ogrodem Eden, tZkrain&
ob-toeci, 'yczliwych relacji miedzy ludemi i przyjani z Bogieme *E\ 9+. Takie nazewnictwo
pozwala mieE nadziej» na udziag wszechewiata w pegni zbawienia.

34 Jan Paweg Audiencja generalna =;.=1.19;6 @sRomPol 1986, nr 1, s. 8.

% Por. ten'e Audiencja generaln.=5.19;6 r, OsRomPol 1986, nr 5, s. 20+21.

% Por. RH, n. 819 ? tenldpmilia w Wigili! Paschaln) 19.=4.2==8@sRomPol 2003, nr 6,
s. 18 P2.=4.2===,10sRomPol 2000, nr 6 s. 22.
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I zgem. Chrystus odnawia wszystkich i wszystkekatdsem tego odnowienia

jest kontynuacja uewiecenia przez Ducha "wistego, a' wypegni sie czas i Pan
powr$ci. Rozpoznanie i uznanie dobroci swiata, podehak podjecie tro=

ski 0 niego obecnie, nie powinny czgowieka zaelepiCE lub osgabiCE jego czujno-CE.
‘wiat mo'e staE sie niebezpiecze/stwem i przeszkodélzy czgowiekiem

a Bogier¥. Nowe niebo i nowa ziemia nastan& w przyszgoeci, a ich obecno+E
jest obietnic& do zrealizowania. St&d koniecznos@ataieka wsp$gpracy

z Duchem, przez kt$rego dobra wsp$inoty ludzkiep&adyE przemienione

I zachowane w wiecznosci.

5. Raj, czyli Koeci$g bed&cy pegni& kr$lestwa Bo'ego

Stosunek Koecioga do kr$lestwa Bo'ego papie' roaweaencyklicRedemptoris
missio Przeciwstawia sie zdecydowanie koncepcjom, kiBeel& nacisk *zbyt
mocny i przesadny+ na czgowieka lub na Koeci$m aljywnoeci jako znaku
ustalenia nowego porz&dku spogecznego w swieci@aTeurty pomijaj& to,
co jest istotne dla zrozumienia odniesienia Koecid@$lestwa Bo'ego, to zna=
czy ich zwi&zek z Chrystusem. Osoba Syna Bo'¢gbjasionym kr$lestwem,
obecnym i wypegnionyn Tak jak niemo'liwe jest odseparowanie Chrystusa
od kr$lestwa Bo'ego, tak r$wnie' niemo'liwe jest odseparowanie Koecioga
od tego kr$lestwa. Koeci$g sgu'y kr$lestwu, jestzadatkiem, znakiem i na=
rzedziem, aby ono sie rozwijago coraz bardziej myidddemi w swiecie; INatur&
kr$lestwa jest komunia wszystkich ludzi pomisdzp&ad z Bogiem. Kr$lestwo
dotyczy wszystkich ludzi, spogecze/stwa, cagegjia.-RiacowaE dla kr$lestwa
znaczy uznawa( i popieraCE Bo'y dynamizm, kt$ry jest obecny w ludzkiej hi=
storii i j& przeksztagca. Budowa(E kr$lestwo premaywaCE na rzecz wyzwolenia
od zga we wszelkich jego formach. Kr$tko m$wiSleskwo Bo'e jest wyrazem
| urzeczywistnieniem zbawczego planu w cagej gaye®p

W tej szerokiej perspektywie raj mo'e tak'e oznadga¢€i$g u kresu swego
pielgrzymowania, Koeci$g w chwale Boga Tr$jjedyfief@eba koniecznie
podkreeliCE akcent mocno pogo'ony na przyszgoeci i na czasy eschatologiczne.
Jeszcze nie teraz Koeci$g jest w cagej pegnBogjamlrwaj&c w tym ewie=
cie, uposa'ony licznymi charyzmatami i darami Bo'ymi, nie przestaje sie bi(E,
aby zbawienie objego cage stworzenie. Istnienie Koescioga nie jest pozbawione
problem$w i trudnosci na tyle, na ile w jego czgohkasp$gistnieje grzech
i swieto*(E. Raj jednak oznacza wyzwolenie ze zga i zwyciestwo nad grzechem.
Z tej racji Koeci$a cagy oczekuje, ma nadziejdliisioo to, aby Pan przyszedg

37 Por. ten'e,List do Mgodych cagego ewiata z okazji Mildzynarodowego Roku Mgodzie#y 5
OsRomPol 1985, nr 1, s. 6.

% Por. ten'e, Encyklika tRedemptoris missiBzym 1990, n. 17+18.

¥ Tam#en. 15.

40 Por. ten'e Audiencja generalna 8=.=;.2=520sRomPol 2001, nr 1, s. 39.
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w chwale i zastag wszystko odnowione i przemienione. Koeci$g staje sie rajem
dla nowej ludzkoeci i dla nowego stworzenia przez to, co im o“arijegnia
dar$w zbawienia ju' teraz jest obecna w Koeciele.

Ta dialektykau# a jeszcze nigak klasyczna dla cagej eschatologii katolickiej,
daje sie z gatwoeci& zauwa'yE w podejeciu do sakrament$w, szczeg$lnie do eu=
charystii. Wydaje sie, 'e teksty papieskie m$wi& o to¥(E jednoznacznie;

W eucharystycznym Chlebie zawarte jest bowiem to samo Ciago, kt$re naro=
dzigo sie z Maryi i zostago z@o'one w 0-erze ryalkive verum Corpus natum

de Maria Virgine, vere passum, immolatum in cruce pro ho@aye mo'na

nie powracaE wci&' na nowo do tej tajemnicy, kt$ra zawiera w sobie cage 'ycie
Koecioga] Przez dwa tysi&ce lat ten Sakrament kgam@m niezliczonych
wiernych. Z tego *r$dga wypgynega rzeka gaskiittych znalazgo w nim nie

tylko zadatek, ale prawie przedsmak rafwr@z *Oczekujemy Twego przyjecia

w chwale. Eucharystia kieruje do ostatecznego celu, jest przedsmakiem pegni
radoeci obiecanej przez Chrystusa *pof.5, 11+? w pewnym sensie jest an=
tycypacj& raju £ w niej »otrzymujemy zadatek przyszgej chivdgyehary=

stii wszystko wyra'a pegne nadziei oczekiwanie »przyjecia naszego Zbawiciela
Jezusa Chrystusd«o sie karmi Chrystusem w Eucharystii, nie potrzebu;
wyczekiwa@E zaswiatdw, 'eby otrzymaCE 'ycie wieczne; posiada je ju' ha ziemi,
jako przedsmak przyszgej pegni, kt$ra obejmie ekaata ko/ca®®. W po=

dobny spos$b; 1Po Mszy ew. udamy sie, z modlitwgiewem, do bazyliki

Matki Bo'ej Wiekszej. T& procesj& pragniemy symbolicznie wyraziE, 'e jeste=
*my pielgrzymamiyiatores zmierzaj&cymi do ojczyzny niebieskiej. W naszym
pielgrzymowaniu nie jesteemy sami % idzie z namiy&tus, Chleb 'ycigpanis
angleorumfactus cibus viatorus »Chleb aniog$w, Chleb pielgrzym$@ek:
wencja. Jezus, pokarm duchowy, kt$ry wzmacnia nadziejz&cych, wspiera

nas w tej wedr$wce ku niebu i poggebia nasz& kemutoeciogem niebieskim.
Przenajewistsza Eucharystia, przedsmak raju naizidfirego swiat@o przenika
przez chmury naszej historii, jest promieniem chwagy niebieskiego Jeruzalem,
rzucaj&cym ewiatgo na drogi naszego 'fcia®

W ten spos$b Koeci$g w swym posgugiwaniu sakramgntabjawia swo=
J& przyszgoeci i swoje spegnienie. Cagkowicieioapetecnosci& Ducha,

4 Por. ten'e,Przem€wienie do uczestnikEw sympozjum tlwanow i kultura jego ¢Zas€w°
RomPol 1983, nr 5£6, s. 26? teRremE€wienie do uczestnikEw konferencji na temat realizacji
nauczania Powszechnego Soboru Watyka(skiego-R2, 2=== rOsRomPol 2000, nr 4, s. 44+45.

42 Ten'e, List do kapgan€w na Wielki Czwartek 2a=8+9, OsRomPol 2000, nr 5, s. 6.

“Ten'e, Encyklika 1Ecclesia de EucharistR2ym 2003, n. 18. Mody-kacja ostatniego zda=
nia jest konieczna. Tekst wgoski ko/czy zdanie sformugowaeilnsua totalittekst angielski
in his totality tekst francuskians sa totalitPowiedzenie, 'e pegnia obejmie czgowieka do ko/ca
jest niepegne. Papie' zdaje si*e wskazywa(E nie tylko na sam proces, kt$ry sie zako/cdg ale prze
wszystkim na jego skutki; pegnia obejmie czgowieka jako byt duchowo=cielesny. Lepiej brzmia=
goby zako/czenie podobne do cytowanych tekst$w; ‘w jego cagoeci®. Wszystkie tgkksky enc
podane s& na stronach Watykanu.

44 Ten'e,Homilia 19.=6.2==8,r10sRomPol 2003, nr 9, s. 59.
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migoeci& obop$in& Ojca i Syna, przedstawi swejedadeko+CE i swiat zmie=
nione wedgug zamiar$w Boga. To w$wczas bedzie antylenie, na mocy
pegnego zjednoczenia z Chrystusem, rajem napemmumpeci& Boga, ki$rej
swiadkiem jest Chrystus. Wszystko przychodzi odyStusa, wszystkie jest przez
Niego i wszystko jest dla Niego. ByE z Nim toisajptkE bez Niego to piékgo
Pojecie raju, jakie spotykamy w pismach Jana Pavakadtla r$'ne aspekty
jednej rzeczywistoeci. Nigdy jednak nie chodzi o to, by cokolwiek sobie prze=
ciwstawiaCE. Papie' nie posguguje sie tym pojeccetn, fy wprowadzaE ja=
kiekolwiek sztuczne podziagy lub rozr$'nienia. Wrecz odwrotnie. Tak bogate
znaczenie jednego pojecia ukazuje, 'e rzeczywistoe(E, do kt$rej sie odnosi, jest
wielk& tajemnic&. Przed ni& czgowiek mo'e tylkoyhGE gaowes w pokorze
I zatrzymaCE sie w chwili adoracji. Raj ma sensl@mszystkim teologiczny
i chrystologiczny, ale r$wnie' nie mniej odnosi sieeldezjologii i antropologii
chrzeecija/skiej oraz chrzeecija/skiej kosmologiilydaje sie, 'e te wszystkie
pgaszczyzny powinny byE rozpatrywane gé&cznisglaektyevnie i oddzielnie.
Ka'da przywoguje nastepn& i dopiero razem daj8awgriwy, lecz czesciowy
+ obraz cagoeci. Ta cze(E nie jest ograniczeniemgwrstosci, lecz skutkiem
niezdolnoeci czgowieka do pojecia tego, co BSgelig przygotowaga. Jakator,
czgowiek ma przedsmak rzeczywistoeci eschatolegiezrealizm tego zadatku
gwarantuj& sakramenty, szczeg$lnie Eucharystige ¢zwowieka na ziemi jest
przygotowaniem do rzeczy ostatecznych, ich ‘twaezrghdla siebie, nie wedgug
wgasnych upodoba/, lecz zgodnie z zamysgem saogayolB On daje siebie
jako najwy'szy i ostateczny dar. To On jest spa@mei celem ostatecznym.

Literatura

Bellarmin R.Wykgad nauki chrzeecija(skidittp;||www.ultramontes.pl|Katechizme
Bellarmi nae[[ll.ntm *odczyt z dn. 25.05.2012 r.+.

Diccionario de Juan Pablg H. D. Diaz *red.+, Madrid 1997.

Gaspari P.Katechizm katolickihttp;||www. piusx.org.pl|katechizm|12 *odczyt z dn
25.05.2012 r.+.

Insegnamenti di Paolo Maticano, t. I.

Jan Paweg Adhortacja apostolska 'Reconciliatio et PaeniteiRizgm 1984.

Jan Paweg IAniog Pa(ski 11.=<.1999 1L AOsservatore Romanac® *wydanie pol=
skie+ 1999, nr 11, s. 37+38.

Jan Paweg Wudiencja generalna 1<.=1.2=71lrAOsservatore Romano® *wydanie
polskie+ 2001, nr 4, s. 43

Jan Paweg Wudiencja generalna 1<.=1.2=s1lrAOsservatore Romana® *wydanie
polskie+ 2001, nr 4, s. 43.

4 Cytat z Tomasza Kempis, kt$ry znajduje sie w pr@d@ieniu Jana Pawga |l podczas
wizyty w sanktuarium Nostra Signora della Croce Q%980 r., w; http;||www.vatican.va|
holysfather[johnepaulsii|speeches|198 O|august|documstlitfsjp=iiespe+19800830-giovani=
=la—uilaeit.html *odczyt z dn. 22 maja 2012 r.+.



84 Ks. Tomasz Nawracaga

Jan Paweg Wudiencja generalna 19.=1.2=72rAOsservatore Romanc® *wydanie
polskie+ 2000, nr 3, s. 48.

Jan Paweg Wudiencja generalna =2.=;.2=s=FAOsservatore Romano® *wydanie
polskie+ 2001, nr 1, s. 36+37.

Jan Paweg Wudiencja generalna 22.12.2=34lrAOsservatore Romana® *wydanie
polskie+ 2005, nr 2, s. 16.

Jan Paweg Wudiencja generalna 25.=9.19;5't AOsservatore Romana® *wydanie
polskie+ 1985, nr 9, s. 4.

Jan Paweg Wudiencja generalna 2<.=4.19;8LAOsservatore Romano® *wydanie
polskie+ 1983, nr 4, s. 8.

Jan Paweg Wudiencja generalna 2;.=5.19;6 {LAOsservatore Romana® *wydanie
polskie+ 1986, nr 5, s. 20+21.

Jan Paweg IAudiencja generalna 26.=1.2==51A0sservatore Romano® *wydanie
polskie+ 2005, nr 4, s. 52+53.

Jan Paweg Wudiencja generalna 8=.=;.2=5=2kAOsservatore Romana® *wydanie
polskie+ 2001, nr 1, s. 39.

Jan Paweg Wudiencja generalna =5.=4.19;9L.AOsservatore Romana® *wydanie
polskie+ 1989, nr 4, s. 5.

Jan Paweg Wudiencja generalna =;.=1.19;6 {LAOsservatore Romana® *wydanie
polskie+ 1986, nr 1, s. 8.

Jan Paweg Encyklika 'Dives in misericordjd®zym 1980.

Jan Paweg Encyklika :Dominum et vivi&canteniRzym 1986.

Jan Paweg Encyklika Ecclesia de Eucharisti2ym 2003.

Jan Paweg Encyklika *Evangelium vitgdRzym 1995.

Jan Paweg Encyklika Redemptor homini®Rzym 1979.

Jan Paweg Encyklika tRedemptoris MateRzym 1987.

Jan Paweg Encyklika *Redemptoris missiBzym 1990.

Jan Paweg Homilia 15.12.199; r.http;||www.vatican.valholysfather|johne pauleii|
homilies|1998|documents|hfejp=iichom*15121998eit.htm| *odczyt z dn. 22 maja
2012 r.+.

Jan Paweg Homilia 19.=6.2==8,1LAOsservatore Romana® *wydanie polskie+ 2003,
nr9,s.59.

Jan Paweg Homilia na ostatnie po#egnanie kard. A. Bovone, w dniv42398; r,
http;||www.vatican.va|holysfather|johnepaulsiijhomiies|1998|documents|hfejp=
=iiehome19980420+cardeal=bov one-it.ntml *odczyt z dn. 22 maja 2012 r.+.

Jan Paweg Homilia na stadionie w Ammanie 21.=8.2==% AOsservatore Romanao®
*wydanie polskie+ 2000, nr 5, s. 17.

Jan Paweg Momilia w Christchurch w Lancaster Park 24.11.19% AOsservatore
Romanao® *wydanie polskie+ 1987, nr 2, s. 15.

Jan Paweg Hpmilia w Sandomierzu, 12.=6.199%ttp;|[www.vatican.va|holysfather|
johnepaul eiijhomilies|1999|do cuments|hfejp=iishorm19990612 esandomierze
pl.html *odczyt z dn. 22 maja 2012 r.+.

Jan Paweg Hiomiliaw Toronto 25.=<.2==2%.A0sservatore Romano® *wydanie pol=
skie+ 2002, nr 9, s. 49.

Jan Paweg MHomilia w Wigili! Paschaln) 19. =4. 2==84._AOsservatore Romana®
*wydanie polskie+ 2003, nr 6, s. 18.



By" z Bogiem w wiecznoe". Poj!cie raju w nauczaniu Jana Pawga IB5

Jan Paweg Llist do kapgan€w na Wielki Czwartek 284=A0sservatore Romano® *wy=
danie polskie+ 2000, nr 5, s. 6.

Jan Paweg Llist do Mgodych cagego swiata z okazji Mi!dzynaegdoRoku Mgodzie#y
5, 1LAOsservatore Romano® *wydanie polskie+ 1985, nr 1, s. 6.

Jan Paweg Modlitwa Aniog Pa(ski =1.11.19;5%.AOsservatore Romanc® *wydanie
polskie+ 1985, nr 10+11+12, s. 25.

Jan Paweg Drldzie na +wiatowe Dni Mgodzie#y 1906, LLAOsservatore Romano®
*wydanie polskie+ 1996, nr 19*187+, s. 6.

Jan Paweg Przem€wienie do uczestnik€w konferencji na temaaganauczania
Powszechnego Soboru Watyka(skiego I, 2<.=2.24=A@sservatore Romana®
*wydanie polskie+ 2000, nr 4, s. 44+45,

Jan Paweg Ryzem€wienie do uczestnik€w sympozjum *lwanow i kultura jego czas€w®,
1 AOsservatore Romano® *wydanie polskie+ 1983, nr 56, s. 26.

Jan Paweg Przem€wienie w para&i rzymskiej +w. Bazylego 15.=4,208&aDocu=
mentation catholi—ue® z dn. 15 kwietnia 1979 r., s. 366.

Katechizm Koecioga KatolickieBozna/ 1994.

Kompendium Katechizmu Koecioga Katolickikggdce 2005.

La Bible de J>rusaleRaris 1998.

McCool G. A.,$e $eology of John Paul Ij w;$e $ought of Pope John Paul ]I
J. M. McDermott *red.+, Roma 1993, s. 29+53.

Paweg \I Audiencja generaénw dniu ; wrzeenia 19<1,iw;Insegnamenti di Paolo VI
\aticano, t. I[; 1971, s. 746.

Sob$r Watyka/ski Il Konstytucja dogmatyczna o Koeciele tLumen gentwyifonsty-
tucje, dekrety, deklaracfeozna/ 2008.

Sob$r Watyka/ski Il,Konstytucja duszpasterska o Koeciele w swieciecasgam
1Gaudium et spesfv;Konstytucje, dekrety, deklaradfezna/ 2008.

To be with God in eternity. Qe concept of paradise
in the teaching of John Paul Il

Summary

Qe teaching of John Paul Il is very rich in various theological concepts which sum=
marize everything that appeared in the traditiofobeand which are some opening in
searching for new terms to express faith of the Church. Qe example of the tcohcep
paradise is one of many notions that the Pope uses conferring various gsganin
John Paul Il uses the concept as a classical element for the doctrine aldttuntte
things of a man *along with death, last judgment and hell+ and he does nptthee
century heritage. Qe Pope enriches it with other aspects that shed ligfn¢ omanXs
eschatological ful-llment. Paradise may mean a very formal being with Gokof
deemed man, entering the community with other peamatmunio sanctoruimand all
the creatures, and -nally forming the entire Kingdom of God, i.e. the Chillidhese
planes complete one another and should not be opposed to one aAatlgsing all
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of them together enables to perceive the complexity of the Church teaching is what i

callednovissimigclassically since it is not about meeting sheer curiosity but an attempt

to explain the mystery. Qe mystery itself escapes from a full understandimgyéro

is not unknown absolutely. Qe guarantee and deposit of this ultimadliyrage sacra=

ments, especially the Eucharist. Qe man may accept this gij and live witbntyas

then he prepares happiness for himself which is called paradise or heaven.
Keywords; Church, community, eschatology, eternal life, heaven, paradise, world.



JULE €)1 f
"%l Q@@

K,. Ke... ,..." %" Def<,
Gda/skie Seminarium Duchowne

Posguga kapgana w nauczaniu Jana Pawga Il
w czasie pielgrzymek do Ojczyzny

Streszczenie; Temat posgugi kapgana w Koeciele/aagjszczeg$ine miej=
sce w nauczaniu Jana Pawga Il w czasie jegoypredgrdo Ojczyzny.
Powy'sza dysertacja ukazuje obraz kapgana przeolsygwizez papie'a
w jego przem$wieniach, homiliach i sgowach skienahedo biskup$w,
kapgan$w, zakonnik$w, alumn$w i wiernych podczdgrpymek do Pol=
ski w latach 1979+2002. Prezbiter z ludu wzisty Iwtla ustanowiony
ma sgu'yE w Koeciele, trwaj&c w jednoeci w beskupwiernosci, migo=
oci pasterskiej i braterskiej, daj&c osobiste ewiteb wiary w Chrystusa,
kt$rego O-are Eucharystyczn& codziennie sprawuerm&c z niej sige
i moc. Kapgan, uczestnicz&c w jedynym i wiecznpwaksiwie Jezusa
Chrystusa Najwy'szego Kapgana, ma realizowadpswoganie poprzez
misje ewangelizacyjn&, sprawowanie kultu Boga ircawie ludzi oraz
funkcje sgu'ebn& w duchu migosci na wz$r migo<orég Pasterza.

S@owa kluczowe; biskup, Jan Paweg I, Koscifi8gikm{eolsce, misja
nauczania, misja sgu'by, misja uswiscania, papielgrzymki do Polski,
posguga Koecioga.

Jan Paweg Il, pielgrzymuj&c po Polsce, wielokrotag umziag w odrebnych
spotkaniach z kapganami, do kt$rych kierowag swoyeo. W 1987 r. w Lubli=
nie udzielig te' swiece/ prezbiteratu 46 diakonériv swoich przem$wieniach

1 Zob.Jan Paweg Il, Dzie( po dniu, llustrowane kalenafevitielkiego Ponty&katu 19<;@2==5
red. J. Sosnowski, Krak$w 2005, s. 448? zobwdamIBRrzem€wienie do alumn€w, ksil#y i zakon-
nik€w zgromadzonych w katedrze, Szczecin, 11a&i&wev; Jan PawegMlielgrzymkilo Ojczy-
zny 19<9, 19;8, 19;<, 1991, 1995, 199<, 1999, Remilie, Przem€wienid&rak$w 2005, s. 460?
Jan Paweg Rrzem€wienie do ksil#y i wiernych w katedrze weskigg zgromadzonych w katedrze,
Warszawa, 2 czerwca 19w9 Jan Paweg Rjelgrzymki¥ s. 12+147? Jan PaweBrdem€wienie
do ksil#y zgromadzonych w katedrze, Cz!stochazar®ca 19<%; Jan Paweg Rielgrzymki¥s
s. 117+1257? Jan PawdgrzemEwienie do ksil#y archidiecezji pozna(skiejreglzonych w kate-
drze, Pozna(, 2= czerwca 198 Jan Paweg Rielgrzymkivs s. 307? Jan PaweBriem€wienie
do ksi'#y archidiecezji wrocgawskiej, zakonnik&ionnic zgromadzonych w katedrze, Wrocgaw,
21 czerwca 19;8; Jan PawegMlielgrzymkivas. 327+3287? Jan Pawelmhhilia w czasie Mszy sw.
pog)czonej z udzieleniem swilce( kapga(skichnQlolzerwca 19;w; Jan Pawegmielgrzymki%a
s. 41014167 Jan Pawéidnthilia w czasie nieszpor€w eucharystycznychngknerolo ksil#y, zakon-
nik€w i zakonnic, Tarn€w, 1= czerwca 1@&;<Jan Paweg Bielgrzymkivzs. 428+433.
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podkreslag sgu'ebny charakter kapga/stwa, w ki$rypakap& 1z ludzi wzieci,
dla ludzi postawieni we wszystkim, co sie odnosi do Boga® *Hb?.5lekts
Chrystus wybrag niekt$rych spoer$d wiernych, aby w Jego imie publicznie wy=
konywali w Koeciele posguge kapga/sk& dla dobra I8dm posgany przez
Ojca, posgag na swiat Apostog$w, aby przez nich i przez ich nastepc$w, bisku=
p$w, nieustannie wykonywa@E sw$j urz&d nauczycielski, kapga/ski i pasterski.
Zatem za Janem Pawgem Il mo'na stwierdzi(E, 'e kapga/stwo jest sakramentem
odkupie/czego Czynu ChrystusePrezbiterzy s& wsp$gpracownikami bisku=
p$w, a zg&czeni z nimi w posgugiwaniu kapga/skireze&ni do sgu'enia
ludowi Bo'emu. "wistoeci& 'ycia, sgowem i przykgadmaj& budowa® dom
Bo'y, to jest Koeci$iz

WedgudPonty&kagu Rzymskiegalaniem prezbiter$w, kt$rzy wyrastaj&
ze wsp$lnoty para-alnej i w para-i realizuj& powierzone im posgugi, jest gro=
madzi(E Lud Bo'y przez posguge sgowa i sakrament@jgd® jego wiare, prze=
wodniczy@E mu i prowadziE wszystkich do zjednoczenia wPniigerbiterzy
maj& gaosiE Sgowo Bo'e, kt$re sami z radosci& przyjeli, rozwa'aE prawo Bo'e,
wierzy(E w to, co przeczytali, naucza(E tego, w co uwierzyli i pegniCE to, czego in=
nych nauczaj&. Sgowem i przykgadem powinni buddweidks. Z radosci&
I migoeci&, moc& Chrystusa, powinni pegni(E posguge uswiscania, skgadaE wraz
z duchowymi o-arami wiernych Chrystusow& O-are, vwaa&IE przez chrzest
ludzi do Ludu Bo'ego, odpuszczaE grzechy w imieniys@isa i Koecioga
w sakramencie pokuty, umacniaE chorych, namaszczaj&c ich swistym olejem,
w r$'nych porach dnia skgadaCE Bogu uwielbienkcziznienia i prosby. Maj&
czyniE to wszystko pamistaj&c, 'e zostali wzieci z ludu i dla ludzi ustanowieni,
aby im pomagaE w d&'eniu do BoBasguguj&c w imieniu Chrystusa + Pa=
sterza, prezbiterzy zg&czeni z biskupem, maj& g&czyE wiernych w jedn& rodzine,
kt$r& bed& mogli przez Chrystusa, w Duchu “wistym doprowadziE do domu
Ojca niebieskiedo

JednosCE w biskupie i trwanie w wiernoeci

Jan Paweg Il jako biskup Rzymu znaj&cy problemy r$'nych Koeciog$w lokal=
nych na cagym ewiecie, a zarazem biskup pochodz&cy z Polski ukazywag r$'ne

2Zob. Jan PawegRlIzem€wienie do alumn€w, ksil#y i zakonnik€w zgimamgych w katedrze,
Szczecin, 11 czerwca 19% Jan Paweg Rielgrzymkivs s. 460.

8 Zob. Jan Paweg Homilia w czasie nieszpor€w eucharystycznych skierowana do ksil#y, za-
konnik€w i zakonnic, Tarn€w, 1= czerwca 1\®;<Jan Paweg Rielgrzymkivzs. 432.

4 Zob.Ponty&kag Rzymshk;Obrz!dy swilce( biskupa, prezbiter€w i diakon&atowice
1999, s. 73.

®> Zob.tam#e.

6 Zob. Jan PawegRlIzem€wienie do alumn€w, ksil#y i zakonnik€w zgimamgych w katedrze,
Szczecin, 11 czerwca 19% Jan Paweg Rielgrzymkiva s. 460.

" Zob.Ponty&kag Rzymskig, 73.
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aspekty powogania kapga/skiego. Znaj&c reali&syeiams$wig do nich o ich
posganiu + ggosicieli Sgowa Bo'ego, jakie s&aiciazaskczywistoE, postawy,
fakty i problem§. W swoim przem$wieniu w archikatedrze warszawskiej roz=
poczynaj&cym pielgrzymke do Polskiw 1979 r. potikrgak wielkie znaczenie

dla dziagalno-ci ksi*'y w Koeciele ma ich jednosE, jak& maj& w swoim biskupie
*w tym czasie znakiem tej jednoeci w Koeciele warszawskim byg Prymas Pol=
ski S. Wyszy/ski+ Ta jedno(E objawia sie na dw$ch poziomach + w diecezji,
ze swoim biskupem miejsca, i z biskupem rzymskiazwj&c w ten spos$b po=
wszechny wymiar posgugi kapgana w Kd“cielgpgan jest ggosicielem Chry=
stusa w g&cznoeci zar$wno ze swoim biskupem, jak i z papie’em + powtarzag
czesto Jan Pawe#.IMWydaje sie, 'e najwicksze przesganie do kapgardzasie
swoich pielgrzymek do ojczyzny skierowag papie' w katedrze czestochowskiej
w 1983 r. Byg pod wielkim wra'eniem spotkania zrks2 Meksyku w Guada=

lupe w 1979 r. Tak'e i w swojej ojczysnie przypoamrkapganom te prawde,

‘e zostali z ludu wzieci i dla ludu ustanowieni, byE sgugami Chrystusa

I szafarzami Bo'ych tajemnic® *por. 1 Kor 4}213an Paweg Il w bardzo moc=
nych sgowach podkreslig, 'e Koeci$g w Polsce kakzjeki kapganom, ich
stylowi 'ycia, sgu'bie i swiadectwu jest niepokonaak i przez kapgan$w ten
Koeci$g mo'na zniszczyE, przez jakiekolwiek ictchmianie®® Te sgowa
papie'a okazagy sie bardzo prorocze, gdy w p$eanipjsczasie, a szczeg$l=

nie na przegomie [[ i [[| wieku r$'ne wrogie erodowiska w Polsce zaczegy
uderzaE w Koeci$g, wykorzystuj&c prawdziwe b&dagigowane grzechy
ksie'y. Kapgan ggosz&cy Chrystusa powinien bykiekman, ki$ry poswisca

sie Bogu i drugiemu czgowiekowi bez reszty, bedgiatgosci& dla swiatd®

tym bardziej w tych trudnych czasach, kiedy pr$lmisezniszczy@® Koeci$o

+ podkreelag papie' w 198%1Ksi&dz bedzie wiernym ggosicielem prawdy,
je'eli bedzie trwag w postawie wiernoeci 'na za®sze ten spos$b bedzie
m$ge lumacniaE bracic

8 Zob. Jan Paweg Rrzem€wienie do ksil#y zgromadzonych w katedrze, Calstgch
6 czerwca 19;8v; Jan Paweg Rielgrzymki%s. 118.

9Zob. Jan PawegRrzem€wienie do ksil#y i wiernych archidiecezgizaarskiej zgromadzo-
nych w katedrze, Warszawa, 2 czerwca, 18<¥an Paweg Rielgrzymki¥s. 12.

10 Zob. Jan Paweg Przem€wienie do ksil#y archidiecezji pozna(skiej zgromadzonych w ka-
tedrze, Pozna(, 2= czerwca 1,98 Jan Paweg Rielgrzymki¥ss. 307.

11 Zob. Jan Paweg Rrzem€wienie do ksil#y zgromadzonych w katedrze, Caigtqch
6 czerwca 19;8v; Jan Paweg Bielgrzymkivss. 118? zob. Jan PawdwrdemE€wienie do ksil#y
archidiecezji pozna(skiej zgromadzonych w katedrze, Pozna(, 2= czerwae; I1818 Paweg I,
Pielgrzymkivas. 307.

12 Zob. Jan Paweg Rrzem€wienie do ksil#y zgromadzonych w katedrze, Calgtgch
6 czerwca 19;8v; Jan Paweg Bielgrzymkivss. 118.

13 Zob.tam#e

14Zob.tam#es. 121.

15 Zob.tam#e.

16 Zob. Jan PawegRlIzem€wienie do alumn€w, ksil#y i zakonnik€w zgroomgdh w katedrze,
Szczecin, 11 czerwca 138 Jan Paweg Rielgrzymki¥ss. 464.
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Eucharystia

Szczeg$lna rola w budowaniu Mistycznego Ciagat@ayszyli Koecioga, przypa=
da Eucharystii, kt$r& Chrystus powierzyg umigo@éhdyienicy, Koesciogowi, jako
Ipami&tke swej meki i Zmartwychwstania; sakramemnsosierdzia, znak jednoeci,
Wezeg migoeci, uczte paschalh®&Yrzypominag papie'. Dlatego Koeci$g ukazuje
Sie ewiatu przede wszystkim przez swiadome, pegarga’'owania i czynne uczest=
nictwo cagego Ludu Bo'ego w liturgii, ‘zwgaszcepsarnej Eucharystii, w jednej
modlitwie, przy jednym ogtarzu pod przewodnictwéskupa, otoczonego kapga=
nami i sgugami ogtafZa®erodkiem 'ycia duchowego duszpasterza i wsp$inot
para-alnej oraz «r$dgem o'ywiaj&cym cag& egzystapgiana i jego dziagalnosE
winno by@E sprawowanie Eucharystii. Kapga/stwdaBrstia, nauczag Jan Pa=
weg Il, s& ze sob& nierozdZieldest niejako 1z nief° i tdla ni€°Wtedy dopiero
kapgan ma sigy do tego, by oddaE Chrystusowpakydysage swoje jestestwo;
dusze i ciago = aby On m$gg przez niego dziakadywdE swego zbawczego
dziegd W Eucharystii ma swoje korzenie i podstawe dusp$inoty braterskiej,
dlatego od Eucharystii kapgan powinien zaczynadKieveg/chowanie do ducha
wspS$inoty. Pogaebione 'ycie liturgiczne w para-i prowadzishoochienia poczu=
cia wsp$inots?. Z Eucharystii wypgywa zobowi&zanie do migoeti bear'by tym,

za kt$rych Chrystus zgo'ya swoje 'ycie w o-erzewiBrkiem duszpasterzy jest
takie sprawowanie Eucharystii, aby doswiadczemaika wyniesione ze swi&tyni
znajdowago swoje potwierdzenie i dopegnieniewpaica-i. Trzeba tak wychowy=
waE uczestnik$w Eucharystii, aby prowadziga poazieia odpowiedzialnosci
za braci, r$'ne dziega migoeci i wzajemnej pothiocy

7 Jan Paweg Or!dzie do os€b konsekrowanych, Cz!stochowa, £aZE99«w;Pielgrzymki%/

S. 9437 zob. Sob$r Watyka/skikonstytucja o liturgii swiltej 1Sacrosanctum Concilium® z dnia
4 grudnia 1968v; Sob$r Watyka/ski lIKonstytucje, Dekrety, Deklaradf@zna/ 2002, s. 40£70,
n. 47 *dalej; KL+.

BKL, n. 41.

19 Zob. Jan Paweg Rpzwa#anie przed modlitw) *Aniog Pa(ski®, Wrocgaw, 1 czerwga 199<
w; Jan Paweg Rielgrzymkivss. 885.

20Z0ob. Jan PawegHiomilia podczas Liturgii Seowa, Warszawa Pragagl®ca 199%; Jan
Paweg IRielgrzymki¥s. 1140.

21 Zob. Jan PawegPrrzem€wienie do ksil#y i wiernych w katedrze warszawskiej zgromadzo-
nych w katedrze, Warszawa, 2 czerwca, 1@<tan Paweg Rielgrzymkivz s. 14? Jan Paweg Il,
Homilia w czasie Mszy sw. pog)czonej z udzieleniem swilce( kapga(skictf tambiwca 19;<
w; Jan Paweg Rielgrzymkivss. 414.

227ob.tam#e s. 6.

2370obh. KL, n. 47.

24Z0ob. Jan PawegRlzem€wienie wyg@aoszone w czasie spotkania Ekneggniezezydencji
Prymasa Polski, Warszawa, ; czerwca 1&;Jan Paweg Pjelgrzymkivss. 3787 Jan Paweg I,
Homilia w czasie liturgii sgowa odprawianej przed kosciogem Bradi Rbtdennik€w, Gorz€w
Wielkopolski 2 czerwca 199«5Jan Paweg Rjelgrzymkivss. 902? Sob$r Watyka/skiDiekret
o formacji kapga(skiej z dnia 2; pa/dziernika 1965Sob$r Watyka/ski [KKonstytucjeDekrety,
DeklaracjePozna/ 2002, n. 6 *dalej; DK+.
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Lyrenica oka®

Formacja przyszgego kapgana rozpoczyna sie w semingdzim kandydat

do ewiece/ przygotowuje sie do posgugi sgowa, igwbne sgowo Bo'e coraz

lepiej rozumieli, przez rozmyelanie posiedli, a mowé& i obyczajem wytatali®
przypomniag Jan Paweg Il przy okazji wmurowania kamienia wegielnego pod
nowe seminarium w Szczecinie w 1987 r. Papie' wielokrotnie przy okazji swo=
ich pielgrzymek odwiedzag seminaria duchowne, dokonuj&c przy tej okazji ich
poswieceni&®. M$wig czesto, 'e to wgashie one s& erenic&bmtaipa, a nawet
cagego Ludu Bo'ego danego KoeE&oda z nich s& posygani ci, kt$rzy maj&
ggosiE Chrystusa sgowem i przykgadem, mocni duchem, umysgem, modlitw&,
kochaj&cy szczerze Boga i IL&iz&by jako pragn&cy ggosiE Dobr& Nowine
przyjmowali postawe sympatii i migosci wobec najlasej potrzebuj&cyéh

Papie' tu' przed oggoszeniem nowej adhort®gstores dabo vobis czasie

swojej pielgrzymki w 1991 r., podkreslag, ‘e Koeci$g swiadomy potrzeby nowej
ewangelizacji swiata stawia howe wymagania przyskagaanom, kit$rych
powinien cechowa(E spos$b bycia bed&cy w @&cznoeci z uczuciami i postawami
Chrystusa Dobrego Pastetza

MigoeE pasterska

Naczeln& zasad& jednocz&cé& liczne i r$'norodne zadania prezbitera powinna
byE migo+E pasterska. Jej wzorem jest migouEadiorisizi, ktdrej przejawy
prezbiter winien sie staraCE odtworzy(E w swoim 'yciu, a' do cagkowitego daru

z siebie dla owczarni, kt$ra zostaga mu powietzdirazbiter jest tym, kt$ry

musi potra-CE ukazywa(E ludziom Chrystusa, kt$ry nie przyszedg, aby Mu sgu=
‘'ono, ale aby sgu'yE i daE dusze swoj& na okup za wielu® *Mt 10, 457 zob. J 13,

% Jan Paweg Rrzem€wienie do alumn€w, ksil#y i zakonnik€w zgromadzonych weé&ated
Szczecin, 11 czerwca 138 Jan Paweg Rielgrzymkivss. 460.

2\W 1991 r. papie' poswiscig a' pi*(E seminari$w duatych; w Koszalinie, Radomiu, eom'y,
Olsztynie i Czestochowie.

27 Zob. Jan PawegPrrzem€wienie do alumn€w, ksil#y i zakonnik€w zgromadzonych w kate-
drze, Szczecin, 11 czerwca 1®;8Jan PawegPiglgrzymki¥:s. 461? Jan Pawegrdlem€wienie
wyg@oszone z okazji poswilcenia budynku Wy#szego Seminarium Bgohdiecezji koszali(-
sko-kogobrzeskigpszalin, 1 czerwca 19w; Jan Paweg Rielgrzymki¥s. 563.

2 Jan Paweg Przem€wienie wyggoszone z okazji poswilcenia budynku Wy#szego Semina-
rium Duchownego diecezji koszali(sko-kogobrzeskiej, Koszalin,ch d&&rywv; Jan Paweg |l
Pielgrzymkivss. 563.

29 Jan Paweg Rrzem€wienie wyggoszone z okazji ceremonii posaviloermj cz!sci budynku
Wy#szego Seminarium Duchownego diecezji gom#g(skiga, 5 czerwca 1994 Jan Paweg I,
Pielgrzymkivzs. 639.

30Zob. Jan PawegAthortacja apostolska tPastores dabo VdRisfin 1992, n. 57 *dalej; PD\+.

31 Zob. Kongregacja do spraw duchowie/stWgrektorium o posgudze i #yciu kapgan€w
Watykan 1994, n. 43.
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12+17+, aby stawszy sie sgug& wszystkich, wielu pozyskag *zob. 1*Korce9, 19+
Z migoeci pasterskiej prezbitera wynika réwnie' oldmek wspierania ubogich
| potrzebuj&cych oraz troska o rozw$j posgugi tditswynej w powierzonej
wsp$lnocie wiernych

Migo*(E pasterska, do kt$rej wzywa prezbiterdw Najwy'szy Kapgan, graniczy
z heroizmem, gdy' w ka'dej chwili kapgan powinigr gotowy do oddania
swego 'ycia za owce *J 10, 11. 15+. Istotne rysy migoeci pasterskiej s& widoczne
w 'yciu, dziaganiu i sgowach Jezusa. Ma to byde mzzystkim migoE po=
korna *Mt 11, 29+. Kapga/stwo wymaga wyrzeczengsaipistych ambiciji
I checi panowania nad innymi, nie daje miejsca postawie wywy'szania sie i au=
tokratyzmi#“. Kapgan powinien cechowa sie stylem ewangelicznego swiade=
ctwa i spogecznej sgu'by + podkreelag w Czestochowie w 1979 r. Jaf®Paweg ||
Bygby to prawdziwy dramat, gdyby sytuacja bytoww, ksh wolno+(E od wie=
lu codziennych udrek, z kt$rymi musz& borykaE sie ludzie swieccy, stworzyga
jak&e misdzy nimi obco*EMigo*E pasterska powinna zatem przejawiaE sie
we wsp$gczuciu okazywanym ludziom przygnebionym, zainteresowaniu prob=
lemami chorych i cierpi&cych, karmieniu ggodnych, trosce o ubogich, sieroty
I wdowy, a tak'e w postawie migosierdzia okazywanej grzeszhilkyayka=
zanie migoeci blieniego jest wielce zobowi&zuj&ce dla prezbiter$w, szczeg$lnie
pracuj&cych w duszpasterstwie para-altiyida proboszczach, jako przedsta=
wicielach biskupa, spoczywa gg$wna odpowiedziatads@@owanie Koscioga
w tej czeeci diecezji, w kt$rej piastuj& sw$j uz&8al realizacji wymog$w mi=
@oeci pasterskiej pomaga poznanie ludzi i warunk$w ich 'ycia oraz takie zalety,
jak; dobro(E serca, szczero*(E, siga i stago+E ducha, ustawiczna troska o sprawied=
liwoe(E, oggada towarzyska i“lhRezydatne mog& okaza(E sie ponadto cierpli=
woeE, gotowo+E do szybkiego przebaczania, uprzepam@=E w udzielaniu
pomocy oraz usgu'no*E wolna od eksponowania osobistyctt'zasgug

82Z0ob. Jan PawegRlzem€wienie do alumn€w, ksil#y i zakonnik€w zgroongdh w katedrze,
Szczecin, 11 czerwca 19v<Pielgrzymkivas. 465.

3 Zob. W. Sgomk@blicza kapwga(skiej migo«wi Kapgan poer€d ludu kapga(skiegal.
W. Sgomka, J. Misiurek, Lublin 1993, s. 33+41.

34 Zob. Jan PawegPRkezbiter czaowiekiem migaeegiVierz! w Kosci€aed. S. Dziwisz, Waty=
kan 1996s. 308+309? zob. A. Michdlkiszpasterz wczoraj, dzie i jyttol, Tarn$w 1997, s. 89+97.

3% Zob. Jan Paweg Rrzem€wienie do ksil#y zgromadzonych w katedrze, Caigtqch
6 czerwca 19<@; Jan Paweg Rielgrzymki¥as. 121.

3% Zob. Jan PawegHomilia w czasie nieszpor€w eucharystycznych skierowana do ksi'#y, za-
konnik€w i zakonnic, Tarn€w, 1= czerwca 1®;<Jan Paweg Rielgrzymkivss. 432.

87 Zob. Jan Paweg Rrzem€wienie do wi!/ni€w wyggoszone w zakgadmiarkaPaock,
< czerwca 199%; Jan Paweg Rielgrzymki¥s. 705.

% Zob. Paweg \IDuszpasterstwo, sgu#ba, migozeém€wienie podczas audiencji og€lnej
Q; VIl 19<s[w; Paweg \IKapga(stwo dzisiaj, Wyb€r przem€wiefd. E. Weron, Warszawa,
Pozna/ 1978, s. 64+67.

39 Zob. KK 28.

40Z0ob. Sob%$r DK, n. 3.

41 Zob. PD\ n. 23.
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Braterska migosE

Osobisty przykgad Jezusa oraz organiczna wiee z/Nayn Kapganem Nowe=

go Przymierza zobowi&zuj& ka'dego prezbitera do swiadectwa migoeci. Brater=
ska migo*CE i rzeczywiste wiszy przyjaeni winny w pierwszym rzedzie cechowa®E
relacje prezbiter$w ze swoim biskugérPodobnie w duchu braterstwa i mi=

@goeci winni odnosiE sie do siebie nawzajem ksi*'a, zwgaszcza wsp$apracuj&cy
ze sob& w jednej wsp$inocie para-dmBrezbiterzy s& dgu'nikami ludzi swie=

ckich, do nich wiec winni zwracaC sie z szacunkiem i migoeci&. Posguga paster=
ska domaga sie postawy zaufania, wra'liwoeci, wsp®eczwvielkodusznej

troski o wszystkich czgonk$w wsp$lnoty para-alnej, a zwgaszcza o dystansuj&=
cych sie od 'ycia para-alnego i o tych, kt$rzy nie rozpoznali jeszcze Chrystusa
jako swego Zbawiciéfa

W nauczaniu soborowym posguga kapga/ska ukazangKestroska
o budowanie wsp$inoty braterskiej w kosctel®osgugiwanie duszpaster=
skie odnosi sie bowiem nie tylko do ka'dego chrzj@sina z osobna, lecz
jest zaanga'owaniem w formowanie autentycznej wsp$lohrzeecija/skie;.
Prezbiterzy gromadz& w imieniu biskupa rodzine Ba@&wion& bratersk&
jednoeci& i doprowadzaj& do Boga Ojca przez ClegstuDuchu "wistynie.

Prezbiter w budowaniu wsp$lnoty powinien odznacia@adzwyczajn& do=
broci& na wz$r Chrystusa, kt$ry pierwsz& wsp$inadich uczni$w ksztag=
towag nie poprzez zewnetrzny przymus, lecz przemnwezne dziaganie
Jego Ducha. W ten spos$b przekazag 'arliw& mia@i@ urzni$w, two=
rz&c z nich wsp$lnote migoeci, kt$ra staga sikei&widzialnego Koecioga
posganego p$eniej do swiata. Podobnie prezbit¢akyg, wsp$apracownicy
biskup$w, maj& pobudzaE migo*E we wsp$inotachnyatratak, by 'yay
one na co dzie/ Duchem Chrystusowym, poci&gniste deciwem swistoeCi
prezbiter$wi’.

Jednym z istotnych cel$w duszpasterstwa jest wyhewiernych do prak=
tykowania szczerej i czynnej migoeci. Dokument soborowy wzywa prezbiter$w
do formacji chrzeecijan, by ci nie 'yli tylko dla siebie, lecz aby wedgug wyma=
ga/ nowego prawa migoeci ka'dy, tak jak otrzymag gaske, sgu'yg ni& drugiemu

42 Zob. Jan Paweg Ryzem€wienie do ksil#y zgromadzonych w katedrze, Calgtgch
6 czerwca 19<@; Jan Paweg Rielgrzymkivas. 118? Sob$r Watyka/skiDiekret o pasterskich
zadaniach biskup€w w Koeciele ‘Christus Dominupajziernika 1965~; Sob$r Watyka/ski 11,
Konstytucje, Dekrety, Deklargdp@zna/ 2002, n. 287 DK, n. 15.

43Zob. DK, n. 8.

44 Zob.tam#en. 9.

4 Zob. F. BlachnickiTeologia pastoralna og€Jriaublin 1970, s. 296+298.

46 Zob. Jan Paweg Przem€wienie do czgonk€w zakonu paulin€w, Cz!stochowa, 19 czerwca
19;8, w; Jan Paweg Rielgrzymki¥as. 2677 DK, n. 6.

47 Zob. Jan Paweg Przem€wienie do os€b konsekrowanych, Cz!stochowa, 4 czerwca 199<
w; Jan Paweg Rjelgrzymkivs s. 944? Jan Pawe®@rézbiter pasterzem wsp€lnotyWierz!
w Koeci€ared. S. Dziwisz, Watykan 1996285+286.
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I aby w ten spos$b wszyscy po chrzeecija/sku wygleswe obowi&zki w spo=
gecznoeci ludzki&j Dlatego do zada/ prezbitera nale'y przypominanie o obo=
wi&zku migoeci blieniego, ukazywanie znaczenia migoeci w 'yciu spogecznym,
inspirowanie dzieg migosierdzia oraz organizoywanecy charytatywnej dla
ludzi potrzebuj&cych i chory€h

Wa'nym zadaniem prezbiter$w jest prowadzenie pomnoagch im wier=
nych do takiego zjednoczenia w migoeci, aby oni sladarzali sis nawzajem
czcCi& i migoeci& bratersk& *Rz 12, 10+. Powydszeezmo'na okre«liCE jako
przenikanie ducha migoeci w swiadomoeC i styl wsip$lnoty para-alnej,
a erodkami realizacji tego zadania s& nauczatuegif i osobiste swiadectwo
duszpaster?a

Kapgani w dziele nauczania reprezentuj& Chrystdsg, jést pierwszym
nauczycielem i wychowawc& Swojego ludu. Mandatsilsg odnosnie na=
uczania jest oczywisty, a obejmuje on nie tylkavagale te' gesty, czyny
| postawy Mistrza z Nazaretu. *Uczcie sie zachowdamaszystko, co wam
przykazagem® *Mt 28, 20+, oznacza to miedzy infuancie sie zachowywaE
przykazanie migoeci®. Dlatego soborowy dekret wzZyapsan$w do takiej
troski o wiernych, aby ka'dy z nich zostag doprowagas Duchu “wis=
tym do rozwoju swego wgasnego powogania zgodnengdéi&, do szczerej
I czynnej migoeti

Osobiste swiadectwo

Wa'nym erodkiem ksztagtowania wiernych przez wianigosE w bratersk&
wsp$inote na wz$r pierwszej gminy w Jerozolimie gessibiste swiadectwo
duszpasterza, przejawiaj&ce sie w stylu 'ycia i posgugiwania oraz w osobistym
zaanga'owaniu w dziagalno*E charytatiin@&obisty przyk@gad migosci i tro=
ski o0 ubogich jest swiadectwem najbardziej przek&oyin i mobilizuj&cym
innych do wsp$gpracy w budowaniu wsp$inoty Kostioga

Sob$r Watyka/ski 1l wzywa kapgan$w, aby urzeczgialstiucha ub$stwa,
ki$ry jest wyrazem migoeci blieniego i podstaw&laoiosci z ubogimi tego

DK, n. 48.

4 Zob. Jan PawegPrrezbiter pasterzem wsp€lnofg/286+287.

%0 Zob. Jan PawegHomilia w czasie nieszpor€w eucharystycznych skierowana do ksi'#y, za-
konnik€w i zakonnic, Tarn€w, 1= czerwca 1®;Pielgrzymki¥z s. 432? Jan Pawe@ritgeme-
wienie do alumn€w, ksil#y i zakonnik€w zgromadzonych w katedrzeir§zck czerwca 19;<
w; Jan Paweg Rielgrzymkivss. 465.

51Zob. DK, n. 6.

%2Zob. Jan PawegHiomilia w czasie Mszy sw. pog)czonej z udzieleniem swilce( kapga(skich
Lublin, 9 czerwca 19;9v; Jan Paweg Rielgrzymki¥a s. 412? S. W3jtowidzealizacja migosci
obowi)zkiem ka#dego katolikédomo Dei® 1978, nr 1, s. 10£11.

3 Zob. Jan PawegHomilia w czasie nieszpor€w eucharystycznych skierowana do ksil#y, za-
konnik€w i zakonnic, Tarn€w, 1= czerwca 1\®;<Jan Paweg Rielgrzymkivz s. 432.
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swiatet’. Prezbiter powinien by przyjacielem ubogichyeled® im szczeg$lnie
delikatne zainteresowanie swojej migoeci duszpastétskag Paweg |l wzywa
ponadto prezbiter$w, aby nad zaspokojenie fundaalapth potrzeb ludz=
kich nie przedkgadali bogatego wystroju swi&tybigdicennych parament$w
liturgicznych przeznaczonych do kultu Bo'égdJwa'a nawet, 'e niekiedy
mo'e okaza(E sie konieczne sprzedanie tych d$bradByctieb, nap$j, odzie'
i dom temu, kto jest ich pozbawiony. Mo'e to miedhak miejsce w sytu=
acjach naprawde wyj&tkowych, zwa'ywszy, 'e odpomaltho*E za budows
nowych ewi&ty/ i ich wyposa'enie spoczywa dzisiaPalsce na ludziach
ubogicly’.

Prezbiter jest powogany do osobistego zaanga'owgawadziega migo=
sierdzia. Niekiedy sytuacja wymaga zaanga'owaniamazajnego, czesciej
chodzi jednak o migo*(E prost&, zwyczajn&, trudreuda’enia, lecz stag&

i wielkoduszné&. Sob$r Watyka/ski Il szczeg$lnejdreskapgan$w w para-i
powierza osoby biedne i sgabe oraz chore i umierg&tdrymi sam Pan
okazag sie scisle zg&czonym i kt$rych ewangeljeatjanakiem dziega me=
sja/skiegd®.

Na podstawie nauczania nowotestamentalnego i w nawi&zaniu do tradycji
chrzescija/skiej Sob$r Watyka/ski Il m$wi o urzedziprezbiter$w, kt$ry jako
zwi&zany z biskupstwem, uczestniczy we wgadzy, t$oeskm Chrystus
Ciago swoje buduje, uswisca i rz&3zPrezbiter$w znamionuje r$wnie' 1po=
dobie/stwo do Chrystusa, najwy'szego i wiekuistego Kap#atia, co w -=
zjonomii kapgana jest istotne £ nauczag Jan Paweg Il £+ pozostaje niezmienne,
bowiem w przyszgoesci, tak samo jak dzie, musi by(E on podobny do Chrystusa.
Jezus, 'yj&c na ziemi, sam stag sie doskonagym modelem kapgana i realizowag
kapga/stwo sgu'ebne, kt$re jako pierwsi otrzymali Apostogbwiakrament
kapga/stwa oznacza szczeg$ln& konsekracje i nareagzdxuchem “wie=
tym, kt$re s& sr$dgem specjalnych gask, potrzeliayspegnienia posgugi
w Koeciele i swiecie. Do istotnych wymiar$w posgugi prezbiter$w nale'& misja

* Jan Paweg Il naucza, 'e migo*E Koecioga do ubogich, nale'&ca do stagej jego tradycji, ka'e
mu zwraca sie ku swiatu, w kt$rym ub$stwo przghiei&' nowe, gigantyczne formy. W doku=
mencie programowym na trzecie tysi&clecie chrzescija/stwa papie' podkreslig, 'e wszelka dzia=
galno*E Koecioga powinna bra@E pocz&tek w kontemplacji Chrystusa, a to wymaga dostrzegania
Jego oblicza przede wszystkim w twarzach ludzi ubogich *zob. DK, n. 6+.

%5 Zobh. Jan PawegHomilia w czasie nieszpor€w eucharystycznych skierowana do ksil#y, za-
konnik€w i zakonnic, Tarn€w, 1= czerwca 1®;<Jan Paweg Rielgrzymkivss. 432.

%6 Zob. Jan PawegRlezbiter a dobra doczesweWierz! w Kosci€aed. S. Dziwisz, Watykan
19965s. 318+323.

57 Zob. Jan PawegHncyklika 1Sollicitudo rei socia)i®®zym 1987, n. 31.

%8 Zob. DK, n. 6. Podobnie Kodeks Prawa Kanonicznego, omawiaj&c obowi&zki proboszcza,
jego uwa'nej trosce powierza biednych, cierpi&cych, samotnych, wygna/c$w oraz prze'ywaj&
cych szczeg$lne trudnosci *z¢tmdeks Prawa KanoniczneBozna/ 1983, kan. 529, § 2+.

%9 Sob$r DK, n. 2? zdkatechizm Koecioga KatolickieBozna/ 1994, n. 1563.

0KK 28.

¢1PD\ n. 5.
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ewangelizacyjna, sprawowanie o-cjalnego kultu Boga i uewiecanie ludzi oraz
funkcja pasterska Posguga ta bedzie nale'ycie sprawowana gdy kapgan + wy=
stepuj&cy w osobie Chrystusa + bedzie trwag w jednoeci w biskupie®, w wier=
noeci, migosci pasterskiej i braterskiej, daj&c 'ywy przykead, wiary czerpi&c sigy
z Eucharystii, istniej&c dzieki niej i dla fiiej
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with the bishop® being faithful,

professing pastoral and brotherly love, givinggessonal testimony of his belief in
Christ, whose Eucharist Oblation he pays daily,iggiinom it both strength and power.
A priest who is participating in the only and everlasting priesthood ws #wist the
High Priest is to ful-ll his vocation through theangelistic mission, professing the
cult of God, sanctifying people and serving them in love, as exempli-ed lmvéhof
the Good Shepherd.

Keywords; bishop, Church, Church in Poland, John Paul I, pastorétesepi=
grimages to Poland, pope, sanctifying mission, serving mission, teaching mission.
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Uniwersytet Mikogaja Kopernika
Toru/

Recepcj&onstytucjiduszpasterskiej o Koeciele
w ewiecie wsp€gczeswrancyklikach spogecznych
bg. Jana Pawga Il

Streszczenie; Dokumenty Soboru Watyka/skiego Il mggi Koeci$g
do dziagania. Zago'eniem Ojc$w Soborowych byganb@kiaaliza=
cja Oredzia Zbawczego, zachowanego i ggoszonegp kozci$g. Bga.
Jan Paweg Il kontynuuje owo dziego aktualizacji, odnosz&c sie w swoich
wypowiedziach m.in. donstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wsp€gczesnym Gaudium et spes°®

Analiza i pr$ba por$wnania wykgadni konstytucji duszepskie]
oraz nauczania spogecznego Papie'a Polaka pozawsal@jiCE trzy gru=
py tematyczne, stanowi&ce wsp$lny obszar re>gk$ivCsoborowych
I wspomnianego hierarchy, a mianowicie; uwarunkaavaolityczne, roz=
w$j oraz prace. Uwarunkowania wsp$lnot politycznycitycz& zggaszania
przez elity rz&dz&ce postulatdw, kt$re w centrurstpal sytuuj& osobe
i obieraj& prawa czgowieka za fundament ustr@jwig4o rozwoju doty=
czy pr$b czynienia swiata bardziej ludzkim. Stastg€minologie wgasci=
wé& nauczaniu spogecznemu Koscioga, nale'y stlierdziozwsj wyra'a
sie w ksztagtowaniu pierwsze/stwa byE° przed nBeE¥an Paweg I
uwzglednig w swoich naukach koncepcje integralmegaoju. Odni$sg
j& nie tylko do czgowieka, ale r$wnie' do stosurddwiedzy pa/stwami.
Zagadnienie pracy oznacza uczestnictwo w dalszgoegie stwarzania.
Chrzescija/ski etos pracy przyjmuje konkretn& p@sta zachowaniu pod=
miotowoeci robotnik$w, w odniesieniu do kt$rych powo byE zagwa=
rantowane przestrzeganie katalogu praw ludzi pvéeysciwa organizacja
produkgciji, czyli miejsca, w kt$rym robotnik jakambs urzeczywistnia sie
poprzez akty, przyjmuje za nienaruszalny priorytetyesze/stwo czgo=
wieka przed sfer& metod i srodk$w z dziedziny tichn

Sgowa kluczowe; encyklika, konstytucija, polityka, praca, rozw$j.

Dokumenty Soboru Watyka/skiego Il inspiruj& Koeci®wdtiagania. Zago=
‘eniem Ojc$w Soborowych byga bowiem aktualizacjal£bae Zbawczego,
zachowanego i ggoszonego przez Koeci$g. MichagcWiski taumaczy
aggiornamentohasgo wywogawcze \aticanum I, jako tudzisiejszenie® prawd
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wiary, zde-niowanych w Biblii oraz w nauce Ojc$w Koecid2@rdd r$'nych
form dziagalnoeci Koecioga szczeg$lnie istotniegedickie nauczanie spogecz=
ne. Niniejsza publikacja stanowi pr$be ukazania, na jak& skale bg. Jan Paweg I
w oggoszonych przez siebie encyklikach spogeéakiyetizuje myel soborowé&,
a zwgaszcza konstytucje duszpastegsi&lium et spes

Niniejsza publikacja sk@gada sie z dw$ch czesci.nCplerwszej z nich jest
zaprezentowanie gg$wnych aspeki$w przesganiazepgeai€onstytucji dusz-
pasterskiej o Koeciele w swiecie wsp€gaczéakiam jak nauka o czgowieku oraz
soborowa koncepcja swiata. Druga cze+(E dotyczycjeelement$w nauksau-
dium et spew encyklikach spogecznych bg. Jana Pawga lle@emyemo'na
podzieliE na trzy grupy tematyczne; wsp$lnota gaiidy rozw$j oraz praca.

1. Przesganie spogedamastytuciji duszpasterskiej
0 Koeciele w ewiecie wsp€gczesnjontekecie
nauczania bg. Jana Pawga Il

Nauczanie Ojc$w Soborowych wyra'one w trésaudium et spesksponuje
znaczenie dw$ch podstawowych zagadnie/ katolickiakhspogecznej, a mia=
nowicie czgowieka i swiata. Osoba ludzka znajduj@ sentrum nauczania
Koecioga. Stopie/ troski 0 ni& wpgywa bezpoerednio na personalistyczny cha=
rakter spogecze/stwa. Natomiast szeroko rozumiany swiat stanowi rzeczywi=
stoeCE transcendentn& w stosunku do czgowieka. Osoba, ksztagtuj&c wielorakie
relacje ze srodowiskiem 'ycia, realizuje postulaty panowania i porz&dkowania
podleg@ych sobie stworze/.

Poprawnoe(E relacji do ewiata, jak te' nadrzednoeCE troski o psolana-
logiamodpowiadaj& zamiarom Boga wzgledem ewiata. Bo'e oredzie odnosi sie
nie tylko do czgowieka jako jednostki, ale dotyczy réwnie' wsp$inot ludzkich.

Z tego wzgledu spogeczny charakter nauki Koectagavd analogon relacji
Boga wobec stworzenia.

1.1. Czgowiek
Centralny obszar problematyki zarysowandpaudium et spasencyklikach

spogecznych bg. Jana Pawga Il wyznacza osobaWdakgkliceCentesi-
mus annusznajduje sie nastepuj&ce stwierdzenie; tym, enslvi w&tek

! Por. M. WojciechowskiMildzy polityk) a religi), Warszawa 2010, s. 165? zob. r$wnie’;
A. CzajaAktualnoe" soborowej nauki o Koscjehe Wiernoe" i aggiornamento. Wok€g recepciji
Soboru Watyka(skiego lied. G. Kucza, Katowice 2006, s. 55n.

2 Bg. Jan Paweg |l og@osig w czasie swojego pomtgiskepuj&ce encykliki spogeczne;
Laborem exerceri$981+Sollicitudo rei socialid 987+ Centesimus anndd 991 +.
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I w pewnym sensie myel przewodni& encykliki i w og$le cagej nauki spogeczne;j
Koecioga, jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej warto=
oCi, pgyné&cej st&d, 'e czgowiek jest »jedynym niastvesnzeniem, kt$rego
B$g chciag dla niego samego&@gadnienie czgowieka okresla i wyra'a nie
tylko centrum ewiata, ale r$wnie' fundament Koecioga jako instytucji. Bg. Jan
Paweg Il sprecyzowag owo pierwsze/stwo personaliziniasalnosci Koscioga
w encykliccRedemptor hominidczgowiek jest pierwsz& drog&, po kt$rej winien
kroczy(E Koeci$a w wypegnianiu swojego posgannictwa, jest pierwsz& i podsta=
wowé& drog& Koecioga, drog& wyznaczon& przez saimngsfnisa, drog&, ki$ra
nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcieleniaka@pienia®. Kosci$g to=
warzyszy czgowiekowi, poerednicz&c w przekazyvdamago rodzaju dardw?
wytycza réwnie' cele, kt$rych zdobywanie czyni wsp$lnote bardziej doskonag&
+ W znaczeniu poggebiania to'samoesci pomisdzy charakterem Bo'ego oredzia
a sposobem bytowania konkretnej osoby

Wyj&tkowa pozycja czgowieka wynika z posiadanejmego godnoeci 0so=
bowej. Nadzwyczajna wartosE jednostki ludzkiepdaanych stworze/ wyra'a
sie w sformugowaniu, 'e czgowiek jest tstworzorghnaz Bo'y Owo podobie/=
stwo dotyczy posiadanej wgadzy rozumu, wgadzyazdumienia Na podsta=
wie powy'szych uwarunkowa/ swojej natury czgowiekendalej stwarza(E -wiat,
porz&dkowa(E stworzenia wediecipium personalistycznego oraz swiadomie
anga'owa(E si* w przymna'anie dobi relacji czgowieka do innych stworze/,
okreelonej mianem panowania, pojawia sie jednaktylico element dominacji,
ale r$wnie' stosunek odpowiedzialnosci i troskiabdo istnie/ podlegaych oso=
bie ludzkiej. Czgowiek nie mo'e zatem bezwzglepgadporz&dkowywaE sobie
swiata, zaspokajaj&c swoje egoistyczne zamiajgsalmbowi&zany uznaE od=
mienno+E innych stworze/ i tym samym troszczy@Edisistnienié

O godnoeci czgowieka decyduj& jednak nie tylko przymioty natury jednost=
kowej, ale rdwnie' zdolno*CE do ksztagtowania wsp$inot. W relacji do drugiego

3 Jan Paweg Hncyklika ‘Centesimus annug?, ten'e,Encyklikj Krak$w 1996, t. 2, n. 11 *cyt.
dalej; CA+? por. r$wnie'; G. Kuc@soba ludzka a wsp€lnota KosciagaViernos" i aggiorna-
mento. Wok€g recepcji Soboru Watyka(skiegedll G. Kucza, Katowice 2006, s. 103.

4 Jan Paweg Hncyklika *Redemptor hominig?; ten'e Encyklikj Krak$w 1996, t. 1, n. 14 *cyt.
dalej; RH+? zob. r$wnie'; R. Heckdfczego i w jaki spos€b Koeci€g zabiera goesizinizi
spogecznej i polityczrieKOsservatore Romanao® *wydanie polskie+ 1981, nr 9, s. 18? K. Wenzel,
Maga historia Soboru Watyka(skiegdilak$w 2007, s. 175.

5 Zob. R. Etchegardyuch spogecznej nauki Koscilgd@sservatore Romanao® *wydanie pol=
skie+ 1991, nr 11, s. 567 G. F. Sviderc®sbfr, kt€ry trwa. Kronika, bilans, perspektyspiboru
Watyka(skiegpKrak$w 2003, s. 160n.? J. Hefpeksja Soboru nad obecnosci) Koecioga w swiecie
wsp€gczesnywr Koeci€g w swietle Sobored. H. Bogacki, S. Moysa, Pozna/ 1968, s. 504nn.

¢ Zob.Kompendium nauki spogecznej Koeciegla Papieska Rada tlustitia et Pax? Kielce
2005, 108+114 *cyt. dalej; KNSK+? K. Welazelyt. s. 172n.

" Por. Sob$r Watyka/ski lIKonstytucja duszpasterska o Koeciele w swieciecaespgan
IGaudium et spesfv; Sob$r Watyka/ski lIKonstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst Polski. Nowe
Tgumaczeni®ozna/ 2002, 12 *cyt. dalej; KDK+.

8 Zob.Katechizm Koecioga Katolickiggozna/ 2009, n. 372n. *cyt. dalej; KKK+? KNSK 3.
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czgowieka jest przekazywana migosE, ki$r& osmba abdarzona w pierwsze;
kolejnoeci przez BodaJedynie na takim fundamencie s& ksztagtowane wiezi
braterstw&’, a spogeczno+E swiadomie d&'y do wgasciwego sobie dobra. Czgo=
wiek staje sie wdwczas budowniczym cywilizacji miéeki$ra + utworzona
na wz$r rodziny + zapewnia jej czgonkom mo'liwaastania w doskonagéeci
We wsp$inotach, w ramach kt$rych czgowiek realizuje swoj& nature spogeczn&,
ujawnia sie bezwzgledna potrzeba kontaktu z drugim czgowiekiem? owe relacje
s& bowiem konieczne do zdobywania d$br, kt$rychpus$b uzyskaE poprzez
oddziagywanie jednostkoWwe

Dziaganie ludzkie jest wspomagane darami Duchdegas kt$re wzbo=
gacaj& nature czgowieka i sprawiaj&, 'e mo'e on jeszcze skuteczniej realizowaE
dobro*. Przemiana ewiata, podejmowana w celu wzrastardaskonagosci,
jednoczeenie potwierdza silne zjednoczenie osoby ludzkiej z Chrystusem, kt$=
ry £ jak naucza Sob$r Watyka/ski Il + jest Nowymz@aiekiem. Wecielenie
Sgowa Bo'ego, a nastepnie okres ziemskiej historii 'ycia Jezusa stanowi& przy=
kgad przezwycie'ania ogranicze/ i zmierzania kunpebawienia. Wzorcem
przemiany, do kt$rej powogani s& ludzie, jest mielnivstanie, kiedy to zostag
pokonany najwiekszy wr$g czgowieka, czyli sriierE

1.2. Relacja Koecioga do ewiata

Koeci$g wchodzi w wielorakie relacje z rzeczywistosci& spogeczné&, polityczn&
I kulturow&. Jak zauwa'yg Knut Wenzel komentuj&cytigtuncje Gaudium

et spesstopie/ komplikacji stosunk$w Koecioga i swiata spaavie trudno
okreeliE, czym jest swiat w znaczeniu teologicn@we trudnoeci wynikaj&

z wieloaspektowego charakteru rzeczywistosci transcendentnej, co jest warun=
kowane wielosci& koncepcji swiata, zauwa'an& jlPiwmie “wistym. J$zef

9Por. KDK, n. 24? K. Wojtylapodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanymdrihk$w
2003, s. 82.

Czgowiek w relacji do drugiej osoby transcenduje siebie. Jest to zdolnoe(E wgasciwa jedynie
osobom. Dopiero na jej podstawie ma'liwe jest bezinteresowne obdarowanie bli-okego
slaj&ce zasadnicze cechy czgowiecze/stwa. Ograeiegdelnosci transcendowania prowadzi
do alienacji jednostek lub do wyobcowania wsp$inot ludzkich. Por. CA, n. 41. 47.

10 Powoguj&c sie na fragment Ksiegi Rodzaju dotycg&eayrzenia kobiety i me'czyzny
*2, 21+23+, nale'y postulowaCE koniecznosE partnerstwa w relacjach miedzyosobowych. Ka'dy
czgowiek bez wyj&tku posiada w takim samym stopniu niepodwa'aln& godno*E ostbow&. Zo
KKK, n. 371.

11 Por. KNSK 580+583.

127ob. KDK, n . 24? R. Etchegaday,cyt. s. 57? G. Kuczi, cyt.s. 102.

13 Por. R. Heckeljz. cyt.s. 17? G. Kucziz, cyt. s. 106nn.

14 Por. Jan PawegHhcyklika 1Sollicitudo rei socialig?, ten'e,Encykliki,Krak$w 1996, t. 1,
n. 47 *cyt. dalej; SRS+.

B Por. KDK, n. 22. 41? CA, n. 41? R. Etchedarayit. s. 56n.

16 Por. K. Wenzeljz. cyt, s. 168.
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Majka wskazuje w tym kontekecie na trzy znaczeojecip *wiata. Po pierwsze,
rozr$'nia pomiedzy kr$lestwem ziemskim a Kr$lestwaiebieskim. Kr$lestwo
doczesne cechuje sie sko/czonosci&, czasowoecaeriainoeci&, podczas gdy
Kr$lestwo Niebieskie jest niesko/czone, wieczne dizchowe. O ile kr$lestwo
ziemskie dotyczy sfery przemijalnoeci doczesrtgjed<rdlestwo Niebieskie okre=
sla przyszg& ojczyzne, do kt$rej czgowiek zmRozdrugie, swiatem s& ludzie
jako adresaci Dobrej Nowiny. Jezus kieruje Ewardgekonkretnego czgowieka,
istniej&cego w ka'dym, a nie tylko aktualnym, moaoiertzasowym. Po trzecie,
swiat jest rozumiany jako domena zgego. Innymiysgady, kto przeciwstawig
sie Bogu i odrzucig nauke Chrystusowé&, automatyecaaiew$j wkagad w budowe
swiata wrogiego rzeczywistoeci ewangeliczne]. Magliovadze powy'sze zna=
czenia swiata, nale'y stwierdzi(E, 'e postawa tyealiga wymaga uwzglsdniania
W rzeczywistoeci stworzonej zar$wno elementu ddtiay jest w zdecydowanej
przewadze, jak te' czynnika zga kwestionuj&ceggB&dek w swiecie

Koeci$g wobec realistycznie interpretowanego swiataddziela sie barier&
swistoeCi lub przekonania o wybra/stwie wiernychjd@wie Soborowi, zwracaj&c
uwage na przenikanie spogecznoeci ziemskiej iesikib], opisuj& relacje Koecioga
do swiata w nastepuj&cy spos$b; 10n *tzn. KoscibB.+ sam obecny jest ju' na zie=
mi, sk@ada sie z ludzi, czyli czgonk$w spogedadakitj powoganych do tego, aby
ju' w historii rodzaju ludzkiego tworzyE rodzintetz Bo'ych, kt$ra powinna byE
powiekszana a' do przyjecia Paa®ObecnosE Koecioga powinna sprzyjaCE budowa=
niu spogecznosci nacechowanej jednosci&. Owa ekEdfmrcioga przyjmuje kon=
kretne formy, wyliczone przez bg. Jana Pawgadliee Sollicitudo rei sociglis
1badanie znak$w czasu i wyjasnianie ich w swietlarigelii®®, konieczno*E urze=
czywistniania ducha sgu®yggoszenie zasad powszechnego przeznaczefiia d$br
oraz integralnego rozwdfia tak'e wezwanie do budowania kultury ludZRi&ja=
anga'owanie Koecioga na rzecz przemiany swiat@midu poggebiania jednosci
zmierza do przezwycie'enia niesprawiedliwych pod®a pomiedzy pa/stwami
lub blokami pa/stw oraz do zlikwidowania wszelkicim dyskryminacji godz&cej
przede wszystkim w samego czgowfieka

17Por. J. MajkaNprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wsp€gaczes-
nym, w; Sob€r Watyka(ski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklayaeye. 3, Pozna/ 1967, s. 521.

18KDK, n. 40?7 Jan Pawe#tci€g si! nie boi #y" w swietiXOsservatore Romana® *wyda=
nie polskie+ 1987, nr 2, s. Rd@ka Soboru Watyka(skiego Il Qw zaryBiefna/ 1986, s. 131n.

KDK, n. 1? Paweg Encyklika o popieraniu rozwoju lud€w QPopulorum progresiof
kumenty nauki spogecznej Koecimga M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzymz=Lublin
1987, cz. 1, n. 1 *cyt. dalej; PP+, za; SRS, n. 7.

207Zob. KDK, n. 3? PP, n. 13, za; SRS, n. 7.

21Zobh. KDK, n. 69? PP, n. 22, za; SRS, n. 7.

227ob. KDK, n. 86? PP, n. 48, za; SRS, n. 7.

ZZob. KDK, n. 57? PP, n. 41, za; SRS, n. 7? R. tHeakd],s. 18.

24 Zob. SRS, n. 6n.? Jan Pawddllthra solidarno«ciiLXOsservatore Romanao® *wydanie
polskie+ 1987, nr 4, s. 2kuka Soboru Watyka(skiego 1)%. 131nn.? G. F. Svidercostdhi,
cyt, s. 1627 J. Sidg, cyt. s. 494.
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Koeci$g konfrontowany z doewiadczeniem beznad#ieierci i grzechu
pozostaje w ewiecie swoistym zaczynem zmian na lepsze, dodaj&cym otuchy.
Jak nauczaj& Ojcowie Soborowi, wsp$inota uczni$w Deysizywa do prze=
kraczania granic ku pegniejszemu czgowiecze/stwu. ~w proces posiada punkt
docelowy w zupegnym szczesciu, uto'samianym z Ba§iem

2. Elementy naukfonstytucji duszpasterskiej o Koeciele
w ewiecie wsp€gczesngbrecne w encyklikach spogecznych
bg. Jana Pawga Il

WykgadnisGaudium et speslo kt$rej nawi&zuje Papie' Polak w swoich doku=
mentach spogecznych, mo'na podzieliE na trzyzblgkanie/; uwarunkowania
wsp$Inot politycznych, rozw$j oraz praca. Piervesgigh blok$w dotyczy przede
wszystkim relacji miedzy wgadz& a zagadnienienadegp$inego i problema=
tyk& osoby w wymiarze spogecznym. Rozw$j wyzngpgmyvobszar polityki
oraz kwestii spogecznej. Integralna koncepcja jonpanacza postep na drodze
humanizacji wsp$inot politycznych. Postep w zalegsacy wyra'a sie natomiast

w utrwaleniu pierwsze/stwa osoby przed erodkamidarkcji oraz w uwzgled=
nianiu w systemach produkowania aspektu duchowadgnzasadniczego zaan=
ga'owania czgowieka w przemiane rzeczywistoecirgome;.

2.1. Uwarunkowania wsp€lnot politycznych

Polityka wyznacza zakres roztropnej troski obywateobro wsp$Iné, kidre
zostago w nastepuj&cy spos$b okreelor@nstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w ewiecie wsp€gczesniasiobro wsp$lne + to znaczy suma tych warunk$wa'yc
spogecznego, ki$re pozwalaj& b&de to grupom, tadypgdinym jego czgonkom
pegniej i szybciej 0si&gn&CE ich wgasn& doskoraekdEfvarunkowa/, o ki$=
rych naucza Sob$r, na pierwszym miejscu znajduitszeby osobowe, a wiec
zaspokojenie postulat$w wynikaj&cych z bycia istdi&&, wyra'onych w godno=
«ci 0sobowej oraz prawach czgowieka. Jako datszebgmkreeliE nale'y zaspo=
kojenie d$br zmysgowych, materialnych itd. Przyaeaniu waasciwej hierarchii
d$br ksztagtowany jest w efekcie personalistyargkter wsp$lnot politycznyéh

% Por. Jan Paweg Koeci€g si! nie boi #y" w swiecje3427? K. Wenzel. cyt. s. 170n.?
J. Siegjz. cyt. s. 496n.

%6 Zob. Jan Paweg Hncyklika tLaborem exercengf, ten'e,Encykliki, Krak$w 1996, t. 1,
n. 20 *cyt. dalej; LE+.

27KDK, n. 26.

28 Por. tam'e? zob. rdwnie'; CA, n. 41. 43. 477 t8pegecze(stwo, wgadza, dobro wsp€lne
11 XOsservatore Romana® *wydanie polskie+ 1981, nr 3, s. 16n.
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Bg. Jan Paweg I, wskazuj&c na specy-ke wsp$gczesnych wsp$inot politycz=
nych przy zachowaniu powy'szej hierarchii d$br, odnosi sie do kwestii funda=
mentalnej, a mianowicie do relacji czgowieka wobec rzeczywistoeci ziemskie;.
W Gaudium et spemostaga scharakteryzowana zasada wgaeciwej aiitonom
spraw ziemskich® Czgowiek, przyjmuj&c odmienrpei siemskich i niebie=
skich, podejmuje trud zgg@ebiania tajnik$w rzeczywistosci doczesnej, aby osta=
tecznie doje(E do Boga jako pierwszej przyczyny i jako Tego, kt$ry podtrzymuje
cagy swiat w istnierfiu W tym kontekecie za niegodne czgowieka i sprzeczne
z porz&dkiem natury nale'y uznaCE systemy polity&epie, w imie przyje=
te] ideologii tworz& koncepcje ewieckich religiizgmiwstawiaj&c w efekcie
rzeczywistoeE ziemsk& Kr$lestwu Bo®nApogeum antagonizmu pomie=
dzy swiatem ziemskim a Kr$lestwem Bo'ym znajdupevsir$'nego rodzaju
formach totalitaryzmu, kt$ry jest bezpoerednim eézhkt zakwestionowania
transcendentnej prawdy. Owa negacja oznacza w realiach politycznych wyklu=
czenie transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, potbmiosci obywateli oraz
programow& ateizacje. Czgowiek zostaje w$wczas wydany na pastwe ziemskich
oddziagywa/, zdominowanych przez logike przemocstzmny os$b bed&cych
u wgadzy lub jednostek posiadaj&ayaskapitagu. Poszczeg$lni obywatele
s& w$wczas sprowadzani do roli przedmiot$w, dowolnie formowanych® przez
czynniki rz&dz&ee

Postepuj&c zgodnie ze wskazaniami natury spogeczaeyviek zakgada r$'=
nego rodzaju wsp$lnoty przyporz&dkowane wgasciwyne gpbpom d$br.
Ksztagtowanie spogecznosci przez osobe odbywa sie przy pegnym wsp$gudzia=
le rozumu i woli. Zarysowana zale'no*(E pomisdzyb&smatur& spogeczn&

a spogecze/stwem wyznacza ramy procesu socjakifgjna zasadzie relacji
zwrotnej sprzyja wzrostowi ewiadomoeci praw czgkayia tak'e nadaje wsp$l=
notom bardziej ludzkie oblicze, przepojone gg-bshdei&? Przeciwie/=
stwem wskazanego powy'ej procesu socjalizacji jest ksztagtowanie sie struktur
grzech®, szczeg$lnie w obszarze wsp$lnot politycznych. Grig®ry po=

siada skutki spogeczne, jest przyczyn& barier miedkydhd Sprzyja tak'e
powstawaniu przeszk$d pomiedzy jednostk& a dobmrwno w wymia=

rze indywidualnym, jak i wsp$Inotowym. Skutki grzegirzy zachowaniu

29 Por, KDK, n. 36.

%0 Por. CA, n. 25?7 R. Hecld, cyt. s. 16n. W zakresie wszelkiego rodzaju totalitaryzm$w
pa/stwo stara sie zniszczyE Koeci$g, a przyngjpuiporz&dkowaE go sobie i uczyniCE z niego
narzedzie swego aparatu ideologicznego® Zob. KDK, n. 76? CA, n. 45.

31 Por. S. KollerJotalitaryzm w;Encyklopedia nauczania spogecznego Jana Pameda |l
A. Zwoli/ski, Radom 2003, s. 531n. Konsekwencj& urzeczywistniania ideologii totatiti@styc
najczesciej wyzysk, a nawet eksterminacja, elemeogpparycyjnych w stosunku do wgadzy. Zob.
Jan Paweg Encyklika Meritatis splendoi¥; ten'e Encyklikj Krak$w 1996, t. 2, 99 *cyt. dalej; \S+?
CA, n. 44,

%2 Por. KDK, n. 25.

33 Zob. Jan Paweg Adhortacja Apostolska *Reconciliatio et paenitgnfia®cgaw 1999,

n. 16 *dalej; ReP+.
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jednostkowej odpowiedzialnoeci prowadz& do kwestiamia zasady soli=
darnoeci oraz dobra wsp$lnego. Podwa'enie owych zasad jest réwnoznaczne
z burzeniem wsp$Inot politycznych w ich istétie

Wyznacznik poprawnoeci funkcjonowania wsp$inot patinych stanowi
zachowanie r$wnoeci bezpoerednio ukonstytuowanejaturee osoby. Per=
sonalistyczne uzasadnienie r$wnoeci wewn&trzpa/st@jon nastepuj&cy
spos$b ukazujKonstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie nespop
1Poniewa’ wszyscy ludzie, obdarzeni rozumné& dusstdarzeni na obraz
Bo'y, maj& te sam& nature i to samo pochodzenie, i ogkuprzez Chrystu=
sa korzystaj& z tego samego powogania i przeziaaBo&yo, powinna byE
uznawana podstawowa r$wnoeE wszystRith°Sollicitudo rei socialksz. Jan
Paweg Il odnosi postulat réwnoeciowy nie tylko deystkich narod$w, ale
réwnie' £ w spogecznoeciach wielonarodowych + dendéci wobec prawa
wszystkich obywateli, bez wzgledu na ich przynale@® narodowé&. W tym
kontekecie jako forme niesprawiedliwoeci nale'y @etaCE wszelkie przejawy
rasizmu, kt$re zgodnie z papiesk& nauk& w spogplodredni kwestionuj&
godnoeE osobo#&

Postulaty dobra wsp$lnego oraz solidarnosci s&cagaeistniane w ra=
mach odpowiednich struktur. Opis ustroju pa/stwadily by najpegniej
realizowag postulaty personalizmu, znajduje sinaykdice Centesimus
annus Autentyczna demokracja mo'liwa jest tylko w pbige prawnym
I w oparciu o poprawn& koncepcje osoby ludzkiej. Wyanana spegnienia
koniecznych warunk$w, jakich wymaga promocja zar$vposzczeg$l=
nych os$b, przez wychowanie i formacje w duchu piawych ideag$w, jak
I »podmiotowoeci« spogecze/stwa, przez tworzemigkistr uczestnictwa
oraz wsp$godpowiedzialnos¢i®Zachowanie godnoesci osoby ludzkiej oraz
niepodwa'‘alno(E fundamentu prawnego, kt$rego sr$cs#eprawa czgowie=
ka, pozwala okreslitE demokracje mianem systemubvwz&dnajwickszym
stopniu sprzyjaj&cego dobru osoby. Wsp$gczesnial@iolsumanizaciji jest
najpegniej realizowany tam, gdzie lud sprawuje wpapzez bezpoerednie
lub poerednie wybory swoich przedstawicieli. Jedykontrola rz&dz&cych
z pozycji jednostki gwarantuje ochrone podmiotowioka'dej grupy spo=
gecznej £ nawet tej, kt$ra znajduje sie aktualmeniejszoeci lub w opozy=
cji wobec rz&dz&cych. Mo'liwoeci ochrony podmioteaiaobywateli, jakie
stwarza demokracja, s& szczeg$lnie akcentowanajactkrobarczonych
historycznym doewiadczeniem totalitaryzmu. Tym nig@ej istnieje ryzy=
ko, 'e wolno+(E zdobyta na skutek transformacjoystrych mo'e byE przez

3 Por. SRS, n. 36? tenSpogecze(stwo, wgadza, dobro wsp€ndsn.? ten'&ultura
solidarnoecivys. 22? K. Wojtysi, cyt.s. 200n.

S KDK, n. 29.

% Por. SRS, n. 33.

37 CA, n. 46? ten'&tolica Apostolska wobec problem€w ludzkoxDsservatore Romanao®
*wydanie polskie+ 1981, nr 2, s. 6.
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obywateli niewgaesciwe spo'ytkowana. W$wczas navststemach rz&d$w
demokratycznych ksztagtowane s& r$'nego rodzajlogaongadzy

2.2. Rozw€j

EncyklikaSollicitudo rei socialtostaga oggoszona w dwudziest& rocznice upub=
licznieniaPopulorum progressidbokument autorstwa Papie'a Polaka ukazuje,
w jakiej mierze koncepcja rozwoju autorstwa Pawga \I znalazga odzwiercied=
lenie w funkcjonowaniu wsp$aczesnych spogecze/sBellitudo rei socialis
Jan Paweg Il powoguje sie wprawdzie na tekst wsgpmenancykliki spogecznej
Pawga \l, niemniej w tekecie pierwszego z wymienionych dokument$w znaj=
duj& sie rdwnie' liczne odniesienia d@audium et spes

Istote ludzkiego rozwoju mo'na okreeliE, wskazup@zale'noE i we=
wnetrzn& dynamike relacji miedzy *mie° i tby@E° Oba terminy zostagy scha=
rakteryzowane Wsaudium et sp&sPopulorum progres$imraz wSollicitudo
rei sociali8. Bg. Jan Paweg |l okreesla poprzez 'mieE° aspekalmatze=
czywistoeci, kojarzony bezpoerednio z wgasnosc@aniie& i technologi&.
Natomiast *by(E° oznacza aspekt egzystencjalnygBely problematyke
wzrastania w istnieniu. Czgowiek doskonal&cy wgasné& egzystencje uczestniczy
zgodnie z swoim powoganiem na wisksz& skale w Bo'ym 'yciu jako najwy'szej
doskonagoeci. W kontekecie rozr$'nienia pomisdzy thyE° a *mieE° prawdziwy
rozw$j oznacza dziaganie, kt$re nie tylko respekiajsvsze/stwo aspektu
podmiotowego przed przedmiotowym, ale dzieki kt$remu czgowiek + poprzez
posgugiwanie sie wytworami materialnymi, zdobyczami techniki itp. £ mo'e
zyskiwaE nowe walory bytowe. W nauce bg. Jana Pawga Il element humanizmu
zyskuje bowiem zawsze absolutne pierwszef8two

Poer$d pozytywnych przejaw$w rozwoju bg. Jan Pawswdta uwage
na potrzebe pogg@ebiania swiadomoeci, ‘e 'ycie ludzitlymaga bezwzglednego
szacunké?. W Sollicitudo rei socialgawo do istnienia jest konkretnie sytuo=
wane w perspektywie pokoju, w nastepuj&cy spos$b przedstawioriege w
dium et spesPok$j nie jest jedynie brakiem wojny, nie da sie tak'e sprowa=
dziCE do utrzymania réwnowagi wrogich sig, anidetynika z autorytarnego

% CA, n. 46n.? ten'&§obie samym przywr€ceHiXOsservatore Romanao® *wydanie pol=
skie+ 1991, nr 6, s. 18? zob. rdwnie'; A. ZwoliBdmokracjaw;Encyklopedia nauczania spo-
gecznego Jana Pawgeadl, ten'e, Radom 2003, s. 102nn.

39 Zoh. KDK, n. 35.

40Zob. PP, n. 19.

417Zob. SRS, n. 28? zob. r$wnie’; LE, n. 26.

42 Por. SRS, n. 28. 31? CA, n. 36. 41? K. Wdityegt. s. 202n.? zob. r$wnie'; C. Strze=
szewskiKatolicka hauka spogec@rszawa 1985, s. 7007? teintegralny rozw€j gospodarczy
Warszawa 1976, s. 182nn.

43 Por. SRS, n. 2B&kupi polscy w obronie #ycia QWarszawa, =2H518@sservatore
Romanao® *wydanie polskie+ 1991, nr 7, s. 56.
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sprawowania wgadzy, lecz sgusznie i wgaesciwie nazywa sie »dziegem sprawiedli=
woeci« *Iz 32, 7+. Jest owocem porz&dku zaszczepionego spogecze/stwu ludz=
kiemu przez jego Boskiego Zago'yciela, nad kt$rego realizacj& pracowaE maj&
ludzie spragnieni wci&' doskonalszej sprawiedliiéSprawiedliwoeE, na te=
mat kt$rej nauczaj& Ojcowie Soborowi, jest urzeisyi&na poprzez prze=
strzeganie praw czgowieka, poer$d kt$rych znagituprawo do 'ycia. Innymi
sgowy, szacunek wobec istnienia stanowi jednadriesych dziaga/ na rzecz
ksztagtowania pokoju w swie€ie

Odnosz&c kwestie rozwoju do 'ycia poszczeg$inyclodtw, bg. Jan Pa=
weg |l zwraca uwage na konieczno*E wgasnej inicjatywy jako warunku popra=
wy sytuacji gospodarczej, politycznej i kulturdfvéfowy'szy postulat zostag
sformugowany na podstawie praktycznych wskaza/r8pskierowanych pod
adresem wsp$lnot miedzynarodowyéHstota przesgartmllicitudo rei socialis
zakgada, aby pomoc swiadczona misdzy pa/stwami nie ograniczaga podmio=
towoeci wyra'aj&cej sie bezpoerednio w wolnoeci inicjatyw, kt$rych celem jest
podniesienie poziomu rozwoju kraj$w potrzebuj&cych wspardiatych re=
lacjach miedzy pa/stwami rozwinistymi i rozwijaj&ay sie nale'y wisc zawsze
przestrzegaE zasady pomocniczoeci.

2.8. Spogeczne znaczenie pracy

W encykliceLaborem exercehg. Jan Paweg II, charakteryzuj&c m.in. elementy
duchowoeci prac¥, odwoguje sie do fragment$w Pisma "wistego + sgitne
tekst$w Nowego Testamentu + dotycz&cych znaczeayaw doczesnym 'yciu
Jezusa i funkcjonowaniu Koecioga pierwszych chjaesZiemska egzystencja
Chrystusa stanowi podstawe dla sformugowania zasad tzw. ewangeifi pracy
Pisma apostolskie ukazuj& natomiast wielki szaatiaelz@owieka pracuj&cego

I owoc$w pracy w Koeciele pierwotnym. Apostogowie mieli swiadomoeCE tego,
‘e wypracowane dobra s& konieczne dla funkcjonowasiabinot uczni$w
Chrystusa. Odnosz&c wskazania biblijne do sytuacji konkretnych ludzi, mo'na
stwierdzi(E, 'e elementy duchowosci pracy zawatigberem exercempsecy=

zuj& og$lny wymiar duchowy wszelkiego zaanga'owania -zycznego czgowie=
ka. ~w niematerialny wymiar obejmuje ideagy ludzkie, w bezpoeredni spos$b

4 KDK, n. 78.

4 Por. SRS, n. 26? zob. r$wnie’; J. 8@yt s. 512n.

4 Por. SRS, n. 447 terkeytura pracy musi by" kultur) sprawiedliwge8iXOsservatore Ro=
mana® *wydanie polskie+ 1987, nr 6, s. 17.

47Zob. KDK, n. 867 Papieska Komisja lustitia et Pas@u#bie na rzecz wsp€lnoty ludzkiej:
etyczne podejecie do kwestii zadgu#enia mildzyweegd LXOsservatore Romanao® *wydanie
polskie+ 1987, nr 2, s. 3n.

48 Por. SRS, n. 44? zob. r$wnie'; C. Strzeszémsgralny rozw€j gospodarczysz 194n.

49 Zob. LE, n. 24+27.

%0 Zob. ten'e,Ewangelia pragyLXOsservatore Romana® *wydanie polskie+ 1981, nr 3, s. 3n.
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urzeczywistniaj&ce postulaty wynikaj&ce z natury osobowej. Tego typu etycz=
no=ludzkim elementom pracy powinna byE podporz&dkowana sfera techniki,
co w nastepuj&cy spos$b charakteryzuj& autBerydium et spedwszystko,
co prowadzi ludzi do osi&gniecia wiskszej sprawiedliwoeci, powszechniejszego
braterstwa, bardziej humanitarnego porz&dku w zakigswi&za/ spogecz=
nych, znaczy wiscej ni' postep techniczii{°Zgodnie ze wskazaniami \atica=
num Il praca ludzka w ewiecie zmierza zatem przede wszystkim w kierunku
humanizacji erodowiska, w jakim 'yje czgowfek

Punktem docelowym zaanga'owania czgowieka w wykonywan& prace jest
budowanie Kr$lestwa Bo'efoW tym aspekcie bg. Jan Paweg Il pozostaje nie
tylko wierny nauce Ojc$w Koecioga, swiadomie nawjg&zddGaudium et spes
ale rdwnie' wskazuje na grupe wartoeci odkupionyatzgz Chrystusa i sta=
nowi&cych jednoczeenie cel dziaga/ czgowieka.udk@rvanie na wartoeci
nieprzemijaj&ce * a ecislej na obrone ich nadrzednej roli £ powinno stanowiCE
idealny wzorzec dla organizacji produkcji i wszelkich akt$w osobé&tvych

Na podstawie powy'szych rozr$'nie/ nale'y stwierdH, 'é&onstytucja dusz-
pasterska o Koeciele w swiecie wsp€gczesatawia dwa zagadnienia zwi&za=
ne z obecnoeci& czgowieka w ewiecie; prace i akt@Endnalizuj&c zale'noeci
znaczeniowe misdzy wskazanymi pojeciami, nale'yistdzi(E, 'e praca stanowi
forme aktywnoeci ludzkiej. W encyklideaborem exercebg. Jan Paweg |l pod=
kreela, 'e aktywnoe(E ludzka warunkuje istote godnpracy. Praca czgowieka
stanowi forme uczestnictwa w dziele stw$rczym Bogaym zaswiadcza Ksiega
Rodzaju *por. Rdz 2,%2+0soba pracuj&ca nasladuje Stw$rce i z tego wegled
sama praca, jak rdwnie' jej wykonawca, posiada&&bgivaln& godno+E. Relacja
nasladownictwa znajduje zastosowanie rdwnie' w kingsisu dziega zbawczego
Jezusa, kt$ry jako prawdziwy Mesjasz ubogacimerglBoski dziaganie czgo=
wieka; 1Ojciec m$j dziaga a' do tej chwili i Jagam® *J 5, 17+.

1 KDK, n. 35?7 zob. r$wnie'; SRS, n. 28?7 CA 43?Resa, dla czgowieka, nie czgowiek dla
pracy LXOsservatore Romanao® *wydanie polskie+ 1987, nr 2, s. 20.

%2 Por. KDK, n. 38n.? LE, n. 3. 26n.? CA, n. 25? J. Hd&¥herencyklice Laborem exer-
censPiLXOsservatore Romana® *wydanie polskie+ 1981, nr 9, s. 15.

Inspiracja do czynienia swiata bardziej ludzkim pochbdzposrednio od Chrystusa Zmar=
twychwstagego, kt$ry tbed&c Panem nieba i ziemi® motywuje czgowieka do przemiamy sameg
siebie i wgasnego otoczenia. Zob. KDK, n. 38? LE, n. 27.

% Bg. Jan Paweg ISullicitudo rei socialskcentuje zale'nos(E pomisdzy rzeczywistosci&
doczesn& a Kr$lestwem Niebieskim, powoguj&c sie na z&giggiam et spe&Kiedy bowiem
w Duchu Pa/skim i wedgug Jego polecenia rozkrzewisngiemi ludzk& godnosCE, bratersk&
wsp$Inote i wolnosCE, tzn. wszystkie te dobre owoce natury i naszego wysigku, to zefiw je po
znajdziemy, oczyszczone ju' jednak z wszelkiej nieczystoeci, rozewietlone i przemienione, gdy
Chrystus przeka'e Ojcu wieczne i powszechne kr$lestwo; »Kr$lestwo prawdy i 'yciankr$les
swistoeci i gaski, kr$lestwo sprawiedliwoeci, masdpokoju«. Na tej ziemi kr$lestwo jest ju’
obecne w misterium? kiedy zae przyjdzie Pan, ogi&goipegni«. KDK, n. 39, cyt. za; SRS, n. 48.

* Por. KDK, n. 69, za; SRS, n. 31? zob. r$wnie'nC26? ten'eultura pracy musi by"
kultur) sprawiedliwosci¥s. 16.

%5 Zob. KDK, n. 33.
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Owoce pracy, wpisane niejako w plany Bo'ej opatteinsgu'& nie tylko
robotnikowi, ale tak'e wsp$Inocie, w jakiej 'yje pracuf&ciMe'czyeni i ko=
biety, kt$rzy zdobywaj& utrzymanie dla siebie znog] wykonuj& bowiem
swoj& prace w taki spos$b, aby wgaeciwie sgu'y(E spogecze/stwu, sgusznie wiec
mog& uwa'a, ‘e przez swoj& aktywnoeE rozwijaj& dziego Stw$rcy, troszcz& sie
0 dobrobyt braci i dzieki osobistemu wysigkowi pzmiaj& sie do realizacji
zamysgu Bo'ego w swiecieDobra wypracowane przez czgowieka posiadaj&
charakter zar$wno materialny, jak i duchétvy
Zjawisko pracy i jej warunki zostagy rdwnie' scharakteryzowaemnsaty-
tucji duszpasterskiej o Koeciele w swiecie wsp€gcziestyym z wa'niejszych
postulat$w Ojc$w Soborowych jest koncepcja pgdeinmej; *Praca *Va+ po=
winna by(E tak wynagradzana, by czgowiek posidiage-mgodnego ksztag=
towania egzystencji materialnej, spogecznej, kultyrattuehowej zar$wno
siebie, jak i swoich bliskich, z uwzglednieniem ftjnraz wydajnoeci ka'dego,
sytuacji przedsiebiorstwa, a tak'e dobra wsp$Inéydstote postulatu pgacy
rodzinnej w zakresie zawgaszczania z tytugu preecs masada powszechnego
przeznaczenia d$br, dotycz&ca funkcji spogeczam)avaiC lub tzw. thipoteki
spogeczne)’; 1Ci&'y bowiem na wgasnoeci »hipopeli@eszna«, czyli uznaje
sie jako jej wewnetrzn& wgaeciwoeE funkcje spogeczn&, maj&cé& swoj& podstawe
i uzasadnienie wgasnie w zasadzie powszechnego przeznaczeffla@sar®
zasada powszechnego przeznaczenia d$br znajdupduEse w Ksiedze
Rodzaju i zasadniczo analizowana jest w aspekcie stosunku do tib8gich
geczny aspekt wgasnoesci znajduje zastosowanie przgstkimsy odniesieniu
do rodziny, w kt$rej ramach czgowiek w spos$b pierwotny ma mo'no<CE reali=
zowania swojej natury spogecznej, pozwalaj&cata@Eav czgowiecze/stivie
Realizacja postulatu pgacy rodzinnej gwarantuje magkehode w podej=
mowaniu zada/ wynikaj&cych z funkcji macierzy/ski€gztagtowanie mgodego

%6 Zob. Jan Paweg@pdnoe" czgowieka, godnos" pracy, godnoe" roéizitysservatore Ro=
mano® *wydanie polskie+ 1981, nr 3, s. 4n.

W encykliceCentesimus annums. Jan Paweg Il w nastepuj&cy spos$b okreela wsp$lnotowe
znaczenie pracy; 'Dzisiaj bardziej ni' kiedykolwiek pracowaE znaczy pracowaCE z innymi i pra=
cowaE dla innych; znaczy robiCE coe dla kogo<®. CA, n. 30.

S"KDK, n. 34, za; LE, n. 25.

%8 Por. LE, n. 25?7 J. HoeVuder,cyt. s. 15.

9 KDK, n. 67.

00 SRS, n. 42.

Rozdziag czwarty encyklRentesimus annwg cagoeci jest poswiecony zagadnieniu wgas=
noeci prywatnej i powszechnemu przeznaczeniu d$br. Zob. CA, n. 30}43.

1 Por. KDK, n. 69, za; SRS, n. 42? CA, n. 30.

62Zob. LE, n. 25? J. HoeVkr, cyt. s. 15?7 C. Strzeszewgkiasnos". Zagadnienie spogecz-
no-moralne Warszawa 1981, s. 21n.? takaolicka nauka spogeczna/610n.

Wedgug autor$vaudium et speswzglednienie aspektu spogecznego wgasnosci prywat=
nej najskuteczniej reguluje kon>ikty w zakresisstéu pracy. Zdolno*E wsp$gdecydowania
o kierunku dziagalnoeci gospodarczej stanowi r$wnie' gwarancje zachowania autondimii os
bed&cych fundamentem zaanga'owania maj&cego na celu produkcje d$br. Zob. KDK, n. 68.
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pokolenia stanowi najwiekszy wkgad rodzin w dobsp$ine spogecznoeci
ludzkictf3, Pa/stwa, w kt$rych matki s& zmuszane do pracy ghmmem
z uwagi na zbyt niskie wynagrodzenie innego 'ywaaietiziny, jawnie sprzeci=
wiaj& sie personalistycznej koncepcji dobra wsp®lindg podstawie nauczania
bg. Jana Pawga Il mo'na stwierdzi(E, 'e status matgkimach pracowniczych
+ w aspekcie koniecznoeci lub swobody podejmowania pracy poza domem *
jest miar& personalistycznego charakteru postrzgméegralnie spogecznoeci
pa/stwowej. Stanowi rdwnie' sprawdzian sprawiedltaiospogecznej, kt$rej
zapewnienie najpegniej sprzyja zachowaniu pokoju spogétznego

Pok$j spogeczny bywa zachowany nie tylko przy pregatrizi prawa
do pgacy rodzinnej, ale r$wnie' przy poszanowamiycéh praw ludzi pra=
cy, wskazanych w encykliteborem exercenBierwszym tego typu prawem
jest prawo do pracy, kt$rego zachowanie wyznacza kierunek polityki spogecz=
nej w og$lnoeci. Problem bezrobocia ukazuje skale gianpiawa do pracy
w ramach wsp$gczesnych system$w gospodarczych i politycznych w zakresie
ksztagtowania ustawodawstwa. Walka z bezrobocierayjak'a bg. Jan Paweg
II, wymaga wsp$gdziagania wielu instytucji naldaqza/'stwowym i miedzy=
narodowym. Ojciec "wisty podkreela koniecznos(E opracowania dgugofalowej
strateqii, kt$ra bedzie sprzyjaga sukcesywnemu wzrostowi zatrudhikoi=
lejne prawo ludzi pracy dotyczy wolnoeci zrzeszsniéSystemy spogeczne po=
winny gwarantowa(E wolne funkcjonowanie zwi&zk$adzavych, skutecznie
reprezentuj&cych interesy robotnik$w. Zaanga'owanie instytucji zwi&zkowych
ma na celu przywr$cenie lub zachowanie sprawieetivgpogecznej. Celem
dziagania, a niekiedy nawet walki robotnik$w nie niy€& wyeliminowanie
przeciwnika, ale zdobywanie wci&' nowych d$br, wyra'aj&cych sie w podmio=
towoeci pracowniczej. Zorganizowane w myel tych reayui&zki zawodowe nie
tylko dziagaj& na rzecz przymna‘ania dobra wsp$lnego, ale poggebiaj& poczu=
cie wzajemnej solidarnoeci i sprawiedliwoeci spogecznej. Bg. Jan Paweg Il prze=
strzega przed upartyjnieniem zwi&zk$w zawodowychparaizre«la ich aspekt
wychowawczo=edukacyjny, kt$ry powinien byE wpisany w statuty organizaciji
zwi&zkowych. Formé& protestu zwi&zkowego mo'e byfe Stigd te' w ra=
mach praw ludzi pracy wskazuje sie na prawo do strajku. Protest robotnik$w
prowadzony w tej formie powinien jednak stanowi@exzn& forme wyra'enia
swojego niezadowoleltaW dobie globalizacji nale'y r$wnie’ wyr$'niE paw
do emigracji zarobkowej. Z uwagi na sytuacje spoddab polityczn& obywatele

6 Zob. Jan Paweg Aldhortacja Apostolska *Familiaris consortWocgaw 2000, n. 44nn.
*dalej; FC+.

®Por. LE, n. 19? R. Etchegadaycyt. s. 57.

% Por. LE, n. 18? zob. rSwnie'; R. Etchegaaycyt,. s. 577 C. StrzeszewBkaca ludzka.
Zagadnienie spogeczno-mordlablin 1978, s. 230+241? S. Olejrekjogia moralna #ycia spo-
gecznegW/gocgawek 2000, s. 431.

% Por. LE, n. 20? C. Strzeszewskica ludzka. Zagadnienie spogeczno-morané&é+1007?
S. Olejnikdz. cyt. s. 432n.
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danego pa/stwa s& niekiedy zmuszeni do szukamigdnatnia poza granicami
wgasnej ojczyzny. ~w stan, postrzegany jako ko€, musi byE poprzedzony
g@ebokim namysgem nad kwesti& opuszczenia swajegaichodzenia. Nato=
miast w aspekcie docelowego pa/stwa migracji ptaedsiele katolickiej nauki
spogecznej wysuwaj& postulaty, by w 'aden spas$lyskryminowaE migran=
t$w. Jako zachowanie nieludzkie nale'y oceniaE zygkpwanie sytuacji przy=
musu, w jakiej znajduj& sie jednostki poszukuj&aeyppoza swoj& ojczy2h&

Omawiaj&c kwestie praw ludzi pracy, bg. Jan Pawskalzuje na sytuacje
rolnik$wee oraz os$b uposledzonyema rynku pracowniczym. Wskazane powy=
'ej grupy spogeczne s& szczeg$lnie nara'one nanalagcje. St&d te' w nauce
Koecioga znajduj& sie apele o czujno*(E w kwessitmegania cagego katalogu
praw ludzi pracy wgaenie w stosunku do rolnik$vwz astb upoeledzonych.

System gospodarki obejmuje wzajemne uwarunkowanie wgasnosci i pracy.
Jan Paweg |l haborem exercemzsvraca uwage na zale'no+(E, 'e organizacja
produkcji, a tym samym charakter wgasnoesci + czy te' szeroko rozumianego
kapitagu produkcyjnego = nie mo'e by(E efektem dyktatu jedynie przedsisbior=
cy lub te' przedsisbiorstwa jako cag@dudziag pracownik$w we wgasnosci
przedsiebiorstwa poprzez r$'nego rodzaju formy akcjéaiardaje robotnikom
realny wpgyw na takie ksztagtowanie struktury wgasnoeci, aby najpegniej odpo=
wiadaga ona potrzebom pracownika i jego rodziny

Zako/czenie

Karol Wojtyga uczestniczyg w obradach Soboru Watyka/skiego Il. Jego wsp$g=
udziag w ostatecznym ksztagcie dokument$w soborowych jest szczeg$lnie wi=
doczny wKonstytucji duszpasterskiej o Koeciele w swiecie wsp€gczesnym Gau-
dium et spesOwa konstytucja znalazga odzwierciedlenie m.in. w encyklikach
spogecznych bg. Jana Pawga Il. Przedstawione poalizeji préba pordwna=

nia wykgadni konstytucji duszpasterskiej oraz nauczania spogecznego Papie'a
Polaka pozwalaj& wyr$'niCE trzy grupy tematyczne, stanowi&ce wsp$iny obszar
re>eksji Ojc$w Soborowych i wspomnianego hierarchiyaaowicie; uwarun=
kowania polityczne, rozw$j oraz prace. Uwarunkoveansp$lnot politycznych
dotycz& zg@aszania przez elity rz&dz&ce postulat$w, kt$re w centrum pa/stwa
sytuuj& osobe i obieraj& prawa czgowieka za fundament ustroju. Powy'sze pra=
widgowoeci s& najpegniej urzeczywistnianie w ramach demokraciji.

6 Por. LE, n. 23? S. Olejrdk, cyt, s. 434n.

8Zob. LE, n. 21? zob. r$wnie’; terRnzweEj rolnictwa + wymogi sprawiedliwosci swiatowej
1L XOsservatore Romano® *wydanie polskie+ 1981, nr 12, s. 17n.

8 Zob. LE, n. 22.

70 Zobh. CA, n. 43.

1Por. LE, n. 14? J. HoeVder,cyt. s. 15?7 C. Strzeszewslgasnoe". Zagadnienie spogeczno-
-moralne¥ s. 105n.? ten'Braca ludzka. Zagadnienie spogeczno-moraine32nn.
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Zjawisko rozwoju dotyczy pr$b czynienia ewiata bardziej ludzkim. Stosu=
j&c terminologie wgasciw& nauczaniu spogeczneroioKas nale'y stwierdziC,

‘e rozw$j wyra'a sie w ksztagtowaniu pierwsze/stthgE° przed 'mieE°. Bg.
Jan Paweg Il uwzglednig w swoich naukach koncepegralnego rozwoju.
Odni$s@ j& nie tylko do czgowieka, ale r$wnie' do stosunk$w pomisdzy pa/=
stwami. W myel jego postulat$w prawdziwy rozw$j oznacza krzewienie zasady
solidarnoeci jako przejawu migoeci.

Zagadnienie pracy oznacza uczestnictwo w dalszyoegie stwarzania.
Chrzeecija/ski etos pracy przyjmuje konkretn& postaE w zachowaniu podmio=
towoeci robotnik$w, w odniesieniu do kt$rych powinno by(E zagwarantowane
przestrzeganie katalogu praw ludzi pracy. Wgascyamizacja produkcji, czyli
miejsca, w kt$rym robotnik jako osoba urzeczywistnia sie poprzez dziaganie,
przyjmuje za nienaruszalny priorytet pierwsze/ste@owieka przed sfer& me=
tod i erodk$w z dziedziny techniki.

Problemy polityki, rozwoju i pracy odpowiadaj& gmsw zagadnieniom
encyklik spogecznych bg. Jana Pawga Il. Wskazane powy'ej kwestie na tyle par=
tycypuj& w chrzescija/skiej nauce spogecznej, na ile s& zgodne z przesgankami
personalizmu i realizmu. Podwaliny chrzeecija/skencepcji swiata znajduj&
sie ju' w Ewangelii. W tym te' zakresie zostagy przejete przez Ojc$w Soboro=
wych i Papie'a Polaka.

Zale'no*E pomisdzy nauk& Soboru Watyka/skiego Il a nauczaniem wsp$g=
czesnych papie'y mo'na wykaza(E, zestawiaj&c nee Kplkstytucje dusz=
pastersk& i encykliki spogeczne bg. Jana Pawasak'eainne dokumenty
wsp$aczesnej katolickiej nauki spogecznej. Podobne analizy s& mo'liwe tak'e
w odniesieniu do takich przedmiot$w bada/, jak Ki$&, sakramenty, obja=
wienie itd. Ka'da z tego typu analiz por$wnawczych mawykazaCE, w jakim
stopniu postulagggiornamentanalazg zastosowanie w rzeczywistoeci Koecioga
aktywnego w wieloraki spos$b w swiecie.
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Qe reception of the 2Pastoral Constitution
on the Church in the Modern World® in the blessed
John PaulXs Il social encyclicals

Summary

Qe documents of the Second \atican Council stim@ahe Church to act as one of the
propositions discussed by the Council Fathers was the renewal ovthersaksage
which is preserved and proclaimed by the Church. Qis research is ampateedem=
onstrate to what extent Blessed Pope John Paul Il was drawing from and redimgrp

the conciliar legacy, especially the Pastoral @otish Gaudium et spef)e com=

mon points of the magisterium of this particular document and the seaiehing of

the Polish Pope can be grouped into three topic areas which wereeat atgrest

to both the Council Fathers and the PontiV. Qese are; political congljtagvelop=
ment and labour. Qe —uestion of the political circstances of particular political
societies concern such policy schemes of ruling elites which put the human person in
the centre of the state aVairs and choose human rights as the fundgmecigle of

the system of government. Qe phenomenon of the development refers to the eVorts
to make this world a better place to live. Blessed Pope John Paul |l tookdapt of

the complex human progress into account in his teaching. Qis concept was applied
not only on the level of an individual person but also internationatioas. Qe idea

of labour implies partaking in the continuous process of the creation. Qetfanris
labour ethics gains its characteristic features when it stresses that walseigjects.
Conse-uently, respecting their employeesX rights ought to be guaramteectidh

Is a -eld where a worker ful-Is his or her function by certain acts? in this cafeeit |
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labour. Qerefore, a just and a well=organised petidn system would always take the
person of the worker as an absolute priority in respect to such elemérdgpeasduc=
tivity or the applied technology.

Keywords; constitution, encyclical, development, labour, policy.
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Wydziag Teologiczny
Uniwersytet Opolski

Jana Pawga Il przesganie o dialogu teologii
z naukami przyrodniczymi

Streszczenie; Artykug, odwoguj&c sie do naucapieaplana Pawga l,
przedstawia jego ujecie dialogu teologii z naukanziymdniczymi.
Jest to zagadnienie istotne z punktu widzenia wiary chrzeecija/skiej. Jej
uzasadnianie dokonuje sie dzie w klimacie myelenigkt$rym nauki
przyrodnicze, narzedzia poznania ewiata im wgascav@k'e rozpo=
wszechniony przez nie obraz ewiata odgrywaj& doniosg& role. W tekecie
ukazane zostagy istotne wskazania soborowegoiati{@cioga na nauke,
stanowi&ce inspiracje dla papieskiego ujecia dalszti'szych uwa=
runkowa/ dialogu teologii z naukami przyrodniczymi.

Sgowa kluczowe; dialog, dialog interdyscypliné&onci$a, nauka,
nauki przyrodnicze, teologia.

W przesganiu do GeorgeXa CoyneXa, dyrektora Obserwatorium Watyka/skiego,
Jan Paweg |l zamiescig tak& uwage; Tak wiele we wsp$aczesnym swiecie wydaje
sie by(E rozbitym na fragmenty, na drobne czesciwiale w ludzkim 'yciu
dokonuje sie w izolacji lub we wrogoeci. Nieustanngasta rozdziag pomisdzy
narodami bogatymi i biednymi? kontrast pomiedzy p$agmi i pogudniowy=

mi regionami naszej planety staje sie coraz baydagieasny i nieznoeny. Anta=
gonizm pomisdzy rasami i religiami dzieli poszc4dagkraje na walcz&ce obo=

zy? historyczne animozje nie wykazuj& '‘adnego znaku zmniejszania sie. Nawet
w obrebie spogecznoeci akademickiej utrzymuje sie sejpgsamisdzy prawd&

I wartoeciami, zae izolacja kultur + naukowej, hunstycznej i religijnej £ czyni
wsp$Iny dyskurs trudnym, jesli czasami nawet nielimg/me?. Troska o dialog

teologii z naukami przyrodniczymi jest jednym z wa'nych dziaga/ podejmo=
wanych w obrebie Koecioga i jego teologii ha rzecz sp$jnej wizji rzeczywistosci
wgaeciwej dla myeli chrzescija/skiej. Dobrze wyra'aj& to sgowa papie'a rozpo=
czynaj&ce encyklikeides et ratid1998+; Wiara i rozum s& jak dwa skrzydga,

na kt$rych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam B$g zaszczepig
w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, kt$rego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby czgowiek + poznajBxdaikic m$ga dotrze(E tak'e

1 Jan Paweg Rpsganie do Ojca Georgea V. CoyneAa dyrektowa@insen Watyka(skiego
*Rzym 1988+, Wauka a wiara + przestrze( dialgged. T. Sierotowicz, Tarn$w 1997, s. 263.
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do pegnej prawdy o sobie®. Problematyka dialodpgiea naukami przyrodni=

czymi stanowi szczeg$lny przypadek istotnego dla myeli chrzeecija/skiej dia=
logu miedzy rozumem a wiar&. Obszerna literatura ostatnich latach dotycz&ca
tej relacji zdaje sie by(E zdominowana przez tematy szczeg$gowe. Jedynie mar=
ginalnie s& podejmowane kwestie formalne, dotycz&ce teoretycznych podstaw
prowadzenia tego rodzaju dialdg&t&d cel niniejszych rozwa'a/ ma zasadni=

czo charakter formalny i zmierza do ukazania znaj&aych sie uwarunkowa/

relacji teologia *+ nauki przyrodnicze. >r$dg@o dla opracowania postawionego
problemu stanowi& wypowiedzi Jana Pawga |l dotycz&erpliatedialogu
teologia + nauki przyrodnicze? fioplicite odniesie/ Koecioga do nauk swie=
ckich w og$lnoeci. Realizacja tak okreslonego celu bedzie przebiega& w trzech
etapach; *1+ ukazania nauk przyrodniczych jako nolwegs theologicusaz
przedstawienia dalszych *2+ i bli'szych *3+ uwarurildalagu teologii z na=

ukami przyrodniczymi wedgug Jana Pawga Il.

1. Nowylocus theologicus

Charakterystyczna dla ponty-katu Jana Pawga |l troska o dialog teologii z na=
ukami przyrodniczymi jest rozwinisciem zainicjowanegoSoborze Watyka/=

skim Il *1962+1965+ otwarcia Koecioga na nauke. Stosunek Koscioga do nauki,
w tym szczeg$lnie do nauk przyrodniczych uwa'anycimpdelowe wer$d

nauk, ksztagtuje sie pod wpgywem wypowiedzi zawartifomstytucji Dusz-
pasterskiej o Kosciele w swiecie wsp€gcZ&zaydium et spedd1965+. W do=
kumencie tym mo'na wskazaE na dwojakiego rodzaju sformugowania, bed&ce
wyrazem otwarcia Koecioga na nauke. Pierwsz& grupe tworz& wypowiedzi od=
noszé&ce sie pozytywnie do obecnoeci nauk wieckich w ksztagtowaniu kultury
ludzkiej. W punkcie pi&tym konstytucji czytamy; 1Dzisiejszy stan poruszenia
umysg$w i odmiana warunk$w 'ycia wi&'& sie z szersz& przemian& stosunk$w,
skutkiem kt$rej w ksztagtowaniu myeli nabieraj& &&®gyo znaczenia na=

uki matematyczne i przyrodnicze oraz te, kt$re traktuj& o samym czgowieku,
a w dziedzinie dziagania wypgywaj&ce z poprzednich umiejetnoesci techniczne.
To naukowe nastawienie urabia inaczej ni' dawnigrakter kultury i spo=

s$b myelenia. Umiejstnoeci techniczne tak dalece postepuj&, ‘e zmieniaj& ob=
licze ziemi i ju' pr$buj& dokonaE podboju przestrpezaziemskiej. Umysg
ludzki rozszerza w pewien spos$b swoje panowakie tad czasem; siega

w przeszgoeE + drog& poznania historycznego, a w przyszgo+E *+ umiejetnoeci&

2 Zob. przykgadowo; M. Heller, Z. Liana, J. M&czka, W. SkocznyNaedi+grzyrodnicze
a teologia: kon%ikt i wsp€gistnjéiam$w 20017 |. Koncsieologie und Naturwissenscha\en
* ein systematischer Literaturberi@Missenschaj und Weisheit? 64 *2001+, nr 2 s. 232£289
H. Schwarz4== Jahre Streit um die Wahrheit + $eologie und Naturwissenggféltingen 2012
oraz zbiory internetowe; http;||www.obi.opoka.odfygzwoj.html? http;||www.forum=grenzfra=
gen.de|foren|forumgrenzfragen|index.html? http;]www.metanexus.net.
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przewidywania i planowaniem. Rozwijaj&ce sie ndudogiczne, psycholo=
giczne i spogeczne nie tylko pomagaj& czgowiek®psdego poznania same=
go siebie, ale wspieraj& go te' w tym, by stosuj&c metody techniczne wywierag
bezpoerednio wpgyw na 'ycie spogeczefstw®
Ojcowie soboru wskazuj& na potrzebe uznania osi&gmauk swieckich, choE
w niekt$rych przypadkach stanowi& one wyzwanieall&i Koecioga, kt$re nale=
'y jednak podj&CE w trosce o dobro czgowieka; Blbwazem badania i odkry=
cia w dziedzinie nauk ecisgych oraz historii ielonasuwaj& nowe zagadnienia,
kt$re nios& ze sob& 'yciowe konsekwencije, a takiedaj& sie nowych docie=
ka/ od teolog$w. Poza tym zacheca sie teolog$wy '‘ptzy zachowaniu metod
i wymog$w wgaeciwych nauce teologicznej, wci&' sadkak to bardziej odpo=
wiedniego sposobu podawania doktryny ludziom saljgbaczesnym? bo czym
innym jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdygyarcinnym spos$b jej wyra'a=
nia przy zachowaniu jednak tego samego sensuzeamac W duszpasterstwie
nale'y uznawa(E i stosowaE w dostatecznej mietlkmeasady teologiczne,
lecz tak'e zdobycze nauk ewieckich, zwgaszczaqgbsgth socjologii, tak 'eby
rdwnie' i wiernych prowadziCE do rzetelnego i dt§eamo 'ycia wiary®
Drug& grupe tworz& soborowe wypowiedzi bed&ce wyrazem konkretnych
propozycji otwarcia Koecioga na nauke w formie dialogu z wybranymi dyscy=
plinami. Chodzi tu szczeg$lnie o teksty, ki$reag&asie bli'ej okreeliE warunki
prowadzenia tego dialogu. Konstytucja podkreela zasadniczo jeden warunek
podstawowy, dotycz&cy zachowania autonomii miedzag§adkiem doczes=
nym a wiecznym; tJeeli przez autonomis w sprawach ziemskich rozumiemy to,
‘e rzeczy stworzone i spogecznoeci ludzkie ciesz& sie wgasnymi prawami i war=
toeciami, kt$re czgowiek ma stopniowo poznawagnomaE i porz&dkowaCE,
to tak rozumianej autonomii nale'y sie domagaE? nie tylko bowiem domagaj&
sie jej ludzie naszych czas$w, ale odpowiada ona tak'e woli Stw$rcy. *¥+ Dla=
tego te' badanie metodyczne we wszystkich dyscyghlimaukowych, je'eli
tylko prowadzi sie je w spos$b prawdziwie naukowy i z poszanowaniem norm
moralnych, naprawde nigdy nie bedzie sie sprzeciwiaCE wierze, sprawy bowiem
swieckie i sprawy wiary wywodz& sw$j pocz&tek od tego samego Boga’
Zawarte w tekecie wskazania o charakterze metodologicznym przyczyniaj&
si* nie tylko do oczyszczenia przeszgoeci w stoshrikai$g + nauka, ale
wytyczaj& podstawy pod budowe przyszgej relacjowdg soborowi w two=
rzeniu syntez poprzez dialog Koecioga z naukanikzsla upatrywaE szan=
Se na przezwycie'enie wszelkich niebezpiecze/sttnudnoeci zwi&zanych
Z postepuj&cé& specjalizacj& w obrebie nauk szcxegdtn R$wnoczeenie
wyraenie przestrzegaj& oni przed redukowaniem poan&arzeczywistosci

3 Sob$r Watyka/ski lIKonstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecigezssiyidaudium
et spest; Ten'e Konstytucje + dekrety + deklaracje. Tekst gapiftiig-Pozna/ 2002, n. 5.

4Tam#en. 62.

STam#en. 36.

s Tam#en. 56.
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do poszczeg$lnych metod badawczych danej dyscypliny naukowej; *Zapewne
dzisiejszy postep nauk i umiejetnoeci techniczny&tfre moc& wgasnej meto=
dy nie mog& dotrze(E do najggebszych podstaw spezyla(E mo'e pewnemu
fenomenizmowi i agnostycyzmowi, je'eli metody bada/,igakposguguj& Sie
te dyscypliny naukowe, uzna sie niesgusznie zg'sagvreguge odnajdywania
cagej prawdy°Tego typu nieprawidgowoeci metodologiczne mogéieb statE
sie jednym ze *r$deg ateizmu; Wielu, niewgasgikziekroczywszy granice nauk
pozytywnych, usiguje albo wszystko tgumaczyEdgkamadukowego poznania,
albo te' przeciwnie, nie przyjmuje istnienia ‘adnejog$le prawdy absolutngj°

Mimo tych trudnoeci i niebezpiecze/stw teolodzy,enni metodologii
wgasnej dziedziny bada/, nie powinni rezygnowa z poszukiwania wgaeciwych
form dla przekazu doktryny chrzeecija/skiej wsp$soeenu czgowiekoWi
Rozwiniscie tej ostatniej myeli ma miejsce w soborowym dekrecie o formaciji
kapga/skieptatam totiust1965+, kt$ry zawiera sgowa zachety do zdobywa=
nia gruntownej, systematycznej i aktualnej wiedzy na temat czgowieka i swiata.
Zawarte w dekrecie wskazania dotycz& potrzeby uwzglednienia w ksztagceniu
kandydat$w do kapga/stwa, opr$cz wynik$w bada/el@znych, rdwnie' naj=
nowszych osi&gni*(E nauk ecisgych. Celem tego rodzaju edukacji ma byE przy=
gotowanie przyszgych duchownych, szczeg$lnie odpowiedzialnych za przekaz
Ewangelii, do prowadzenia rozm$w ze wsp$gczesnymi sobietfudemi

Obecne w dokumentach Soboru zainteresowanie nawi&zaniem wsp$gpracy
ze wiatem nauki zdaje sie wyrasnie wskazywaE esgfigiteologii nowe
Imiejsce’, z kt$rego czerpie ona materiag do kemstnia swoich wypowiedzi
I twierdze/. Znana jest w teologii, zwgaszcza fundamentalnej, nauka hiszpa/=
skigo teologa Melchiora Cano *1509+1560+ o miejseatdgicznych bci
theologictokreslana jako topika teologiczna. W swoim klasycznym dBiele
loci theologicisl 563+, pierwszym podreczniku z zakresu metoddéamjogicz=
nej, przedstawig on er$dga argumentacji teologicznej i zasady ich stosowania.
W teologii wyr$'nig dwa rodzaje swoich ¢r$deg; miejsca wdasnardprii +
auctoritas-, oparte na Boskim autorytecie *Pismo "wiste, icgd Magisterium
Koecioga, teksty liturgiczne, dziega Ojc$w i pisarzy Koescioga+ i miejsca pomoc=
nicze toci alieni * ratie, oparte wy@g&cznie na autorytecie ludzkim *poznanie
rozumowe, -lozo-a, historia+. Posoborowa teologia poszerza i poggebia zakres
topiki teologicznej, wag&czaj&c do nich sztuke atiter piskn& jako r$dgo in=
spiracji teologicznej, czgowieka, wiare i znaksitzaNprawdzie s& to miejsca

"Tam#en. 57.

8 Tam#en. 19.

*Tam#en. 62.

10 Sob$r Watyka/ski [IDekret o formacji kapga(ski€ptatam totius? w; ten'e,Konstytucje
* dekrety + deklaracje. Tekst gaci(sko-pBiskna/ 2002, n. 15.

11 Por. J. Szymil,oci theologiciw;Leksykon teologii fundamentalnegd. M. Rusecki,
K. Kaucha, I. S. Ledwo/, J. Mastej, LublintKrak$w 2002, s. 757+759? H. JD&axdanun\
* ein Locus $eologicus Alienus. Das moderne Di]@ramzp der Dogmatik und seine Bedeutung
im Lehramt der Kirchev; Rozum i wiarared. A. Anderwald)pole 2001, s. 194+196.
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0 charakterze pomocniczym, zewnetrznym i prawdopodobnym, ale poszerza=
j&cym warsztat i pole bada/ dla teologii. Zainteresowanie, jakie wzbudzaj& do=
konywane w naukach przyrodniczych odkrycia czy zwi&zana z nimi swoistego
rodzaju wiara w mo'liwoeci ludzkiego umysgu, s&azgm pewnego znaku cza=
su, w kt$rym uwidaczniaj& sie oczekiwania, potrzeby i roszczenia ludzi danej
epoki. Teologia + jak zauwa'aj& w dyskusji M. Heller, S. Budzik i S. Wszogek,
redaktorzy ksi&'ki o obrazach swiata w teologiiukech przyrodniczych + sta=
je czesto wobec przynajmniej czeeciowo uzasadnionego zarzutu, ‘e odpowiada
na pytania, kt$rych nikt nie stawia, a milczy wobec problem$w, kt$re znajdu=
J& si* na ustach wszystkich. Uznanie nauk przyrodniczych i humanistycznych
za wa'nylocus theologicuszyli «r$dgo re>eksji i argumentacji teologicznej,
pozwoli tych zarzut$w unikn&E i spegniCE jedenyclstel$w teologii, jakim
jest sgu'ba czgowiekowi. Trudno bowiem dotrzeE dioetadavawi&zaE z nim
dialog bez uwzglednienia aktualnego obrazu -wtata®

Ta myel 0 potrzebie budowania dialogu ze swiatem, w tym szczeg$lnie dzie
ze swiatem nauki, stanowi wa'ny wé&tek papieskieg@pania. Bedzie ono sta=
nowiE przedmiot dalszych analiz zmierzaj&cych do okreelenia nauczania Jana
Pawga Il o dialogu teologii z naukami przyrodniczymi.

2. Dialog; uwarunkowania dalsze

Do wyj&tkowego otwarcia Koecioga na nauke, w tym i na nauki przyrodnicze,
dosz@o za czas$w ponty-katu Jana Pawga |l *193832R@pieskie wypo=
wiedzi z okazji rocznic Papieskiej Akademii Nauk czy konferencji z udziagem
przedstawicieli nauk przyrodniczych koncentruj& sie zasadniczo wok$a trzech
kwestii; *1+ mo'liwoeci i koniecznoeci dialogu Kmga ze ewiatem nauki,

*2+ jego uwarunkowa/ metodologicznych oraz *3+ wyznaczenia jego tematy=
ki. Wymienione tematy nie s& przez papie'a omawiane osobno, ale najczesciej
sie przeplataj&. Ju' w jednym ze swoich pierwszych przem$wie/ skierowanych
do czgonk$w Papieskiej Akademii Nauk *1979+ z okazji 100. rocznicy urodzin
A. Einsteina *1879+1955+ papie’, w nawi&zan(aiaium et speformuguje
warunki spotkania Koecioga ze swiatem nauki. Jakamnek wstepny wskazuje

na potrzebe oczyszczenia historii tych spotka/ z szl bgednych odnie=

sie/ przedstawicieli Magisterium Koecioga do przedstawicieli nauk swieckich;
LAby p$j(E jeszcze dalej ni' uczynig to Sob$r, pralgnteologowie, naukowcy

i historycy, o'ywieni duchem szczerej wsp$gpracy, poggebili badania nad spra=
wé& Galileusza, lojalnie uznaj&c bgedy ki$rejkolwiek ze stron, przyczyniaj&c sie

12M. Heller, S. Budzik, S. Wszodéyki jako locus theologicus + pr€ba wniosk€@brazy
swiata w teologii i naukach przyrodniczyad. M. Heller, S. Budzik, S. Wszogek, Tarn$w 1996,
S. 258.

13 Por. K. MichalskiCastel Gandolfav;Rozmowy w Castel Gandolfed. K. Michalski, t. 1,
WarszawatKrak$w 2010, s. 5+14.
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tym samym do znikniecia nieufnoesci, kt$re dla wielu umysg$w bywaj& wci&'
jeszcze przeszkod& owocnej zgody miedzy wiar&€k&namiedzy Koeciogem
I swiatem. Udzielam pegnego poparcia temu dziegu, ki$re bedzie moggo przy=
nies(E zaszczyt prawdzie wiary i prawdzie nauki oraz otworzyE droge do przy=
szgej wsp$gpratyPapie’ wprost wymienia toasusGalileusza, zachecaj&c
do dalszych jego bada/ celem usuniscia wszelkich nieufnoeci, kt$re dla wielu
bywaj& wci&' jeszcze przeszkod& w uznaniu niegpieet miedzy nauk&
a wiar&. Twierdzenie Galileusza, tw$rcy nowo'ytrsjki, 0 niemao'liwosci
zachodzenia sprzecznoeci miedzy dwiema prawdami + prawd& wiary nauki
+ papie' przejmuje jako pewnego rodzaju klucz hermeneutyczny dla dialogu
Koecioga z nauk&. A zatem istotnym podstawowym warunkiem budowania te=
go' dialogu jest zachowanie autonomii nauk, czerapi@ daje r$wnie’ wyraz
przez wskazanie na normy epistemologiczne niezbednpatjadzenia wy=
powiedzi biblijnych z naukowymi. Szczeg$lnie chodzi tu o regugy interpretacji
tekstu Pisma "wistego, kt$rych zacz&tki mo'na odn@tew liecie Galileusza
do ksi*'nej Krystyny Lotary/skiej, a uzupegnienie w encyKklisgno a“ante
Spiritue. Cago*E zamyka przytoczony przez papie'a obszerny fragment z dziega
G. LemactreXa *1894+1966+, jednego z pierwszych prezes$w Papieskiej Akade=
mii Nauk. Wynika z niego do*(E jednoznacznie zacheta do otwarcia w dialogu
uczonych wierz&cych na uczonych niewierz&cych i do wsp$gpracy w poszuki=
waniu prawdy’. Nale'y dostrzec r$wnie' pewne uwarunkowania podmiotowe
dialogu, wer$d kt$rych papie' podkreela pokore jakeche przydatn& nie tylko
w prowadzeniu bada/ naukowych, ale i dla prowadzenia samego dialogu mie=
dzy wierz&cym a uczonyin

Zawarte w przesganiu do czgonk$w Papieskiej Akddkrkiuwagi papie'a
na temat dialogu Koecioga z nauk& znajduj& swoje dalsze dopegnienie w wyg@o=
szonym rok p$eniej przem$wieniu w katedrze kolo/skiej *1980+ na spotkaniu
z naukowcami, nauczycielami i studentami szk$g wy'szych. W swym przem$=
wieniu papie’ podejmuje m.in. sprawe tzw. pozornyan>ikt$w, kt$re nazna=
czygy W przeszgoeci relacje pomiedzy Koeciogemaiyioyym przyrodoznaw=
stwem. Ich er$d@o tkwigo najczesciej w ingerensiaincji koecielnych w proces
postepu naukowego. A zatem do kon>ikt$w prowadzig gg$wnie brak uwzgled=
niania rozdziagu pomisdzy porz&dkiem wiary i rozumu. To pierwsza tego typu
bezpoerednia uwaga papie'a dotycz&ca przeszkodywapizeniu dialogu.
INie boimy sie tego, co wiecej uwa'amy za wykluczone *+ naucza papie' + aby
jakae nauka oparta na rozumowych podstawach i postepuj&ca w spos$b meto=
dycznie poprawny doszga do stwierdze/, ki$re bywhyn>ikcie z prawd&

14 Jan Paweg Przem€wienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazjirbsznicy urodzin
A. Einsteina1979+r 6.

5 Tam#e

16 Por.Tam#e nr 8.

" Tam#enr 10.
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wiary. Mo'e sie tak sta(E jedynie tam, gdzie nie zostanie dostrze'ona albo zosta=

nie zafagszowana rozdzielno*E porz&dk$w pozhaigtzesganiu z Kolonii

nie chodzi tylko i wy@&cznie o uswiadomienie r$'nic metodologicznych, kt$re

pomoggoby uporz&dkowa E i przezwycie'yE dawne kon>ikty w relacji Koscioga

do nauki? papie' wskazuje nowe tematy dialogu. Wer$d nich wylicza powi&=

zania odkryE nauk przyrodniczych z technik&, a w dalszej kolejnosci r$wnie'

z etyk&, badanie wpgywu tych'e nauk na postep textni wynikaj&cych st&d

problem$w ekologicznych. Papie' przestrzega przed technicznym® traktowa=

niem nauki, kt$re mo'e prowadziE do jej redukcji do cel$w pragmatycznych.

Tego rodzaju ujmowanie nauki, uznaj&ce za osi&grpaznawcze tylko to,

co sgu'y oczekiwanemu skutkowi, mo'e prowadziE daioenia myelenia

0 prawdzie jako zbytecznej formie aktywnoeci naukowekt taki staje sie

przeszkod& w podejmowaniu dialéfd kolei wprost re>eksja nad natur& po=

znania nauk przyrodniczo=technicznych prowadzi pagie zwr$cenia uwagi

na ich granice poznawcze, aspektowoeE poznania oraz brak mo'liwoeci udzie=

lenia odpowiedzi na pytania o sens istnienia wszecheingazowieka. R$wno=

czeenie papie' przestrzega przed odrywaniem, s$tziegrauk przyrodniczo=

=technicznych, od wymiaru aksjologicznego; tFunkdigtyazna nauka, kt$ra

odsunega wartosci i odciega sie od prawdy, mo'e@ddaE cagkowicie na sgu'be

ideologii, jedynie instrumentalnemu rozumowi zagra'a zawsze, 'e nie bedzie

wolny®, Wskazane ograniczenia poznania naukowego domsigaj@pegnie=

nia przez inny rodzaj poznania. Wsp$gpraca Koeziogak& umo'liwia inte=

gralne podejecie do rzeczywistoeci. Ujecie takieahnniCE z jednej strony przed

ujmowaniem kultury naukowo=technicznej jako przemistwa wobec swiata

rozumianego jako stworzonego przez Boga? z druges] pedukcj& czgowieka

do *przedmiotu i obiektu bada/ technik$w nauki ogezvieku®. Godna odnoto=

wania jest r$wnie' uwaga papie'a, 'e sam dialogdf@ga z nauk& nie jest czyme

wolnym od napieCE i kon>ikt$w. Przyczyny takiegaustaeczy papie' upatruje

w sko/czonoeci ludzkiego umysgu, kt$rego zassgggraniczony i kt$ry przy

tym podlega bgedorf® Mimo jednak mo'liwych napisCE i nowych kon>ikt$w

w dialogu Koecioga z nauk& nie nale'y odstepowa&loduli a to zasadniczo

dlatego, 'e zawsze nale'y mie(E nadzieje pojedrey@garzezwycie'enia trud=

noeci, skoro budujemy na zdolnoeci tego' rozumu mmznania prawdy®.
Przedstawione przez papie'a Jana Pawga Il we wczesnych dw$ch wypowie=

dziach uwagi na temat dialogu dotycz& dalszych og$inych jego uwarunkowa/

przedmiotowych. Wer$d nich przede wszystkim chaxkoniecznoe(E uznania

I poszanowania autonomii r$'nych dziedzin wiedzy.

¥ Ten'e,Przem€wienie do ludzi nauki980+, nr 3.

2 Tam#e

2L Tam#e

2Tam#e nr 4. Szerzej por. encyklika Jana PawBademptor hominisl979+, nr 15+16.
2Z2Tam#enr 5.

2 Tam#e
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3. Dialog; uwarunkowania bli'sze

Bli'sze dookreelenie na temat dialogu teologii ak@ami przyrodniczymi odnajdu=
jemy w p$eniejszych papieskich wyst&pieniach zoki885+1998. W przem$wie=
niu do uczestnik$w misdzynarodowego sympozjum maate\Wiara chrzescija(-
ska a teoria ewoluc¢jl985+ zostaje wskazany wyrasnie jeden z goSematiw
szczeg$ogowych dialogu, dotycz&cy relacji pomiedingt& stworzenia a teori&
ewolucji. Papie' przypomina, w nawi&zaniu do erikyRiusa [Il Humani generis
*1950+, 'e dyskusja wok$g ewolucji jako pewnegelminterpretacji powstania
'ycia na Ziemi nie budzi sprzeciwu ze strony wislitym objstoeciowo najkr$t=
szym z omawianych tu przem$wie/ papie' wyra'a uwagetodologiczn& wa'n&
dla dialogu na temat; stworzenie + ewolucja. Utgagdnosi sie do prawidgowego
rozgraniczania i przyporz&dkowania pgaszczyznwozyeh, dotycz&cych roz=
wi&zania kwestii alternatywy; stworzenie albo esjajttl

Wa'nym wkgadem papie'a w okreelanie bli'szych uwakawa/ wsp$g=
pracy Koecioga z nauk& jest jego posganie skierawd®388 r. do dyrektora
Obserwatorium Watyka/skiego GeorgeAa CoyneAa z okazji 300. rocznicy wy=
dania przez NewtonBRhilosophiae Naturalis Principia Mathematiasganie
to w du'ej czeeci odnosi si* wprost do konkretnejrifioy dialogu z naukami
przyrodniczymi. Papie' wychodzi od om$wienia negatgj racji za podej=
mowaniem wsp$gpracy, a mianowicie obecnego dzie w ewiecie rozbicia, frag=
mentaryzacji, kt$ra nierzadko prowadzi do izolacjimih dziedzin 'ycia.
Na poziomie og$lnym dochodzi do izolacji, a nawet>ikt$w pomisdzy
Koeciogem a Akadenit&To d&'enie do intelektualnej sp$jnoesci i wsp$apracy
jest pozytywnym bodecem do podejmowania dialogu mye8pogecznoeci&
naukow& a Koeciogem. Wsp$gpraca taka mo'e doprowadziE do lepszego zro=
zumienia swiata jako cagoeci. Ponadto poszukiwanie tego, co g&czy w obszarze
Koeci$@ £ nauka, mo'e prowadziE do odkrycia wartoeci i doswiadcze/, kt$re
s& wsp$lne teologii i naukom przyrodniczym mimo ejacych pomiedzy
nimi r$'nic. Papie' odwoguje sie tu do przykgadu bada/ prowadzonych w -=
zyce wsp$aczesnej i biologii molekularnej, w kt$ojarkbie coraz bardziej
widoczne staje sie, mimo specy-ki tych dyscyplin, d&'enie do jednoeci, kt$rej
nie nale'y myliE z d&'eniem od identyczrnds&\yraeniej ni' we wczeeniej=
szych swych wypowiedziach papie’ formuguje wardidogu, kt$ry musi
by wolny od redukcjonizmu i zacierania r$'nic melogicznych, domagaj&c
sie, aby nauka pozostaga nauké&, a religia religi&. Zagro'eniem dla dialogu teo=
logii z naukami przyrodniczymi jest zar$wno jednostronny redukcjonizm, jak
I narzucona sobie izolacja, czy to po stronie nauki, czy te' po stronie teologii.

% Jan Paweg Rrzem€wienie do uczestnik€w mildzynarodowego Sympea temat: Wiara
chrzescija(ska a teoria ewolucjiP985+, wPrzem€wienia i homilie Ojca +wiltego Jana Pawga Il.
Krak$w 1997, s. 348.

% Ten'e, Posganie do Ojca GeorgeAa V. Coyns/A2683+264.

2ITam#es. 266.
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Gdy chodzi zatem o bli'sze uwarunkowania prowadzenia dialogu, papie' wy=
powiada sie jednoznacznie przeciwko *1+ prostejrakgeci, kt$ra sprzyja
fragmentaryzaciji obrazu swiata oraz *2+ fagszywej identycznoeci, wynikaj&cej
z redukowania jednej dyscypliny do drug¢figppowiada sie natomiast za d&'e=
niem do poprawnie rozumianej jednoeci, kt$ra zakgada r$'noCE i integralnoE
swoich element$w. Koeci$g, m$wi&c o jednoeci misdek& i religi&, nawoguje
przede wszystkim do wzajemnego misdzy nimi zrozumienia. Dlatego papie'
domaga sie od zainteresowanych dialogiem teolog$w zdobycia odpowiednich
kompetencji, kt$re s& konieczne, aby uczyniCE diatlxgtycznym i tw$rczym.
Kompetencje te mog& skutecznie zapobiec zbyt pospiesznemu wykorzystywa=
niu niekt$rych teorii przyrodniczych w celach ammtycznych, na przykgad
kosmologicznej teoriBig Bang kt$r& papie' wprost wymierd& Z drugiej
jednak strony teologia, uwzgledniaj&ca w ramach swojej re>eksji nad stworze=
niem swiata i czgowieka odkrycia -zyki, biologii, dokonuje aktualizaciji, jakie
stawia przez ni& Anzelmow&ees quaerens intellecturaolog odpowiedzialnie
podejmuj&cy to wezwanie staje wobec powinnosci powogywania sie na odkry=
cia naukowe, gdy', jak stwierdza papie'; 'ywotnoe@gaczenie teologii dla
ludzkoeci bed& w ga+boki spos$b odzwierciedlone w jej zdolnosci do przyjecia
tych odkryE® Nie znaczy to jednak, 'e teologia ma bezkrytycznie a-rmowaE
I recypowa(E wszystkie odkrycia naukowe.

Ju' samo podejmowanie wsp$gpracy, na co papie'kmigtoe zwraca uwa=
ge, mo'e sgu'yE pomoc& w harmonizowaniu swiata nauki i religii. Pomoc taka
jest dzie szczeg$lnie wa'na wobec rozwoju naukrpidryiczych. R$wnie' sama
nauka mo'e doznaCE wzbogacenia w dialogu z teologi&. Papie' stoi tu na stano=
wisku, 'e nauka rozwija sie najlepiej wtedy, gdy jej pojecia i wnioski s& wg&=
czone w szerszy horyzont ludzkiej kultury wraz z jej zainteresowaniem osta=
tecznym sensem i wartosci&Do po'&danych rezultatdw wsp$apracy papie’
zalicza na pierwszym miejscu oczyszczenie z bg4uivka mo'e oczyeci(E re=
ligie z bged$w i przes&d$w? religia mo'e oczyeciCE nauke z idolatrii i fagszywych
absolut$w. Ka'da z nich mo'e wprowadziE drug& vezszewiat, w kt$rym
obie mog& sie rozwija@&Dynamiczna relacja pomiedzy nauk& a religi& mo'e
prowadziE r$wnie' do odkrycia granic poznawczych wgasnej dziedziny bada/
oraz wzrostu swiadomoeci metodologicznej. Odkryciagakroni& strony dia=
logu przed nieuzasadnionymi ekstrapolacjami, tak, by teologia nie podawaga
sie za pseudo=nauke, a nauka nie stawaga si* nieswiadom& siebie ¥eologi&°

W konstytucji apostolskiej o uniwersytetach katolickiohcorde Ecclesiae
*1990+ papie' zwraca raz jeszcze uwage na kompetepgtemologiczne

22Tam#tes. 268.
2Tam#es. 270.
0 Tam#es. 269.
S1Tam#es. 271.
2 Tam#te

B Tam#es. 272.
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prowadz&cych dialog, celem poprawnego rozwi&zywanlargch proble=
m3$w -lozo-cznych i etycznycl. Papie’ zwraca uwage na tematyke wsp$gpra=
cy, kt$ra wykracza poza obszar bezpoerednio zwyz#enlogi& i naukami
przyrodniczymi, przyczyniaj&c sie do stawiania pytszukania rozwi&za/

o charakterze interdyscyplinarnym, anga'uj&cym wiscej ni' dwie dyscypliny.
Jeszcze wyraeniej w przem$wieniu wyggoszonym z okazji 600=Ilecia Wydziagu
Teologicznego Uniwersytetu Jagiello/skiego Jan Phwskazuje na transcen=
dentny wymiar bada/ naukowych; Poszukiwanie prawdyetav$wczas, gdy
dotyczy ograniczonej rzeczywistosci swiata czyveiea, nigdy sie nie ko/czy,
zawsze odsyga ku czemue, co jest ponad bezpoeredreanpotem bada/,

ku pytaniom otwieraj&cym dostep do Tajemni€y®°

Dla bli'szego okreslenia warunk$w dialogu teolagiiaukami przyrodniczymi
nie bez znaczenia jest r$wnie’ papieskie przesdgacEzonk$w Papieskiej Akade=
mii Nauk w ramach sesji na temgwstanie i ewolucja #y&E996+. Wprawdzie
dokument nie zawiera wprost nowych uwag formalmaitemat samego dialogu
teologii z naukami przyrodniczymi, a jedynie odigiei& do wczeeniejszych pa=
pieskich wypowiedzi, to jednak dostarcza przykpadjscia przez papie'a kon=
kretnego tematu dialogu, a mianowicie relacji joijinauki o stworzeniu do przy=
rodniczej teorii ewolucji. Papieskie przesganiaswa wskazuje na koniecznos(E
rewizji ze strony Koecioga pewnych sformugowa/ sd&oych sie do kwestii
przyrodniczych. Podobnie jak miago to miejsce susta do wczeeniejszych
ocen ze strony Koecioga samego faktu ewolucjsidpzi stwierdza papie' + pra=
wie p$g wieku po publikacji encykikimani generisnowe zdobycze nauki ka'&
nam uznaC, 'e teoria ewolucji jest czyme wiscdjipdtez&.

Uwagi na temat wsp$gpracy Koecioga z nauk& wistépie' w encykli=
ceFides et ratid1998+. Nauczanie w niej zawarte dotyczy kwestii najbardziej
podstawowej relacji miedzy rozumem a wiar&, kt$agdinje sie u podstaw dia=
logu teologii z naukami przyrodniczymi. Encyklika zbiera wczeeniejsze myeli
papie‘a na temat uznania autonomii porz&dk$w wianzumu jako gwarancji
unikniecia kon>ikt$w pomisdzy nimi. ChoE w ency&liorak jest osobnych
rozwa'a/ na temat nauk szczeg$gowych, to jednak papieskie przestrogi natury
metodologicznej zachowuj& wa'no*CE r$wnie' w odamsido dialogu teologi
z naukami przyrodniczymi. Papie' przestrzega wyrasnie przed eklektyzmem
jako bgedem metodologicznym *nr 87+ oraz redulstyaranie zorientowanym
scjentyzmem *nr 88+. Opr$cz wspomnianych uwag, znajduje sie tu bezpoered=
nie odniesienie do bada/ naukowych. Jednym z cel$p$gpracy Koecioga
z nauk& jest d&'enie do integracji dw$ch obszanzkiej wiedzy + religij=
nej i naukowej. Zgodnie z myel& przewodni& encikiiéles et ratichodzi

3 Jan Paweg Kpnstytucja apostolska o uniwersytetach katolickich *Ex caotdsi&s®nr 4.

% Ten'e, Przem€wienie z okazji 6==-lecia Wydziagu Teolagpickimdwversytetu Jagiello(-
skiegonr 4.

% Ten'e, Magisterium Koecioga wobec ewolucji. Przesganie Ojca +wiltego do Cap@kew
skiej Akademii NaukRzym 22.10.1996+, nr 4.
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0 integracje zmierzaj&c& do ukazania m&droeciowegaamytadzkich bada/,

w kt$rym do zdobyczy naukowych i technicznych deaj& sie tak'e wartoeci
-lozo-czne i etyczne, bed&ce charakterystycznym wyrazem to'samoeci osoby
ludzkiej® *nr 106+. Integracja ta ma dopom$c czkowigoszukuj&cemu zbli=
'y sie do Prawdy. Tak sformugowany cel jest Ragbqpodejmowania dialogu
interdyscyplinarnego, kt$rej egzempli-kacje stanalalog teologii z naukami
przyrodniczymi, wgaenie ze wzgledu na jego walor m&droeciowy.

AN

N N

Od czasu Soboru Watyka/skiego Il mo'na zaobserwowa®$j w otwar=

ciu Koecioga na nauke, pocz&wszy od dostrze'empacz&tkowym jego sta=
dium mo'liwoeci i potrzeby prowadzenia dialogu z naukami przyrodniczymi,

a' po pr$by bli'szego jego okreelenia przez wskazanie na uwarunkowania pro=
wadzenia wsp$gpracy ze swiatem nauki. To otwarcie ze strony Koecioga m.in.
na dialog z przyrodnikami stago sie mo'liwe r$wnie wzgledu na odejecie

tych ostatnich od neopozytywistycznego rozumienia n&ualiza papieskich
wypowiedzi na temat dialogu Koscioga z nauk&, a zwgaszcza specy-ki dialogu
z naukami przyrodniczymi, pozwala na ustalenie pewmg$inych kryte=

ri$w jego prowadzenia. Mo'na je wyprowadziE z zawartych w papieskich wy=
powiedziach wskaza/ dotycz&cych okolicznoeci sprzyjaj&cych oraz przeszk$d
w prowadzeniu dialogu. Do pierwszych trzeba zaliezyade wszystko zasa=

de uznania i poszanowania autonomii nauk, kt$ra znajduje sie we wszystkich
wspomnianych przesganiach Jana Pawga Il do czgonk$w Papieskiej Akademii
Nauk. Papie' wyraenie opiera budowanie dialogu miedzy teologi& a naukami
szczeg$gowymi na zachowaniu odrebnoeci metodologicznej oraz norm episte=
mologicznych wgaeciwych danej dyscyplinie rfaukiatomiast wer$d prze=
szk$d uniemo'liwiaj&cych prowadzenie rzetelnego dialgdokumentach
najczesciej wymieniany jest redukcjoniZirExpressis verbmpieskie wypo=
wiedzi wyliczaj& r$wnie' inne przeszkody, takie jak zamykanie sie, szczeg$lnie
nauk przyrodniczo=technicznych, na wymiar aksjologi€zmaz wszelkiego
rodzaju ekstrapolacje eklektyzm metodologiczfy Nale'y zauwa'y(E, ‘e Jan

37 Por. Jan PawegRrzem€wienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazjiricznicy urodzin
A. Einsteinanr 8? Ten'eéPrzem€wienie do ludzi naukr 3? Ten'éPrzem€wienie do uczestnik€w
mildzynarodowego sympozjum na temat: Wiara chrzeecija(ska a teoria evslUR4i8.

38 Por. Ten'e Przem€wienie do ludzi naukir 3.

% Por. Ten'e,Przem€wienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazjirdeznicy urodzin
A. Einsteinanr 6? ten'ePrzem€wienie do ludzi naykir 4? ten'eéPosganie do Ojca GeorgeAa V.
CoyneAa, Dyrektora Obserwatorium Watyka(skieg68.

40 Por, Ten'e Przem€wienie do uczestnik€w mildzynarodowego sympozjum na tearat: Wi
chrzescija(ska a teoria ewolugi. 3497 ten'®osganie do Ojca GeorgeAa V. CoyneAa, Dyrektora
Obserwatorium Watyka(skiegs. 272.

41 Ten'e, Fides et rationr 87.
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Paweg Il w dialogu Koecioga z nauk& na pierwszgjscmstawia wsp$lne po=
szukiwanie prawdy. W dialogu teologii z naukami przyrodniczymi dostrzega
mo'liwoE scalania teoretycznych rozwa'a/ poszclregh dyscyplin w d&'e=
niu do jednoeci nauki, kt$ra zdolna jest do objecia cagej rzeczywistoeci.

Literatura

Heller M., Budzik S., Wszogek Mauki jako locus theologicus + pr€ba wniosk€w
w; Obrazy ewiata w teologii i naukach przyrodniczyeld. M. Heller, S. Budzik,
S. Wszogek, Tarn$w 1996, s. 253+259.

Heller M., Liana Z., M&czka J., Skoczny W. *iddukj przyrodnicze a teologia: kon%ikt
i wsp€gistnienidgarn$w 2001.

Jan Paweg EncyklikatFides et ratio®1998+, Krak$w 1998.

Jan Paweg EncyklikalRedemptor hominis®1979+, wEncykliki Ojca +wiltego Jana
Pawga |IKrak$w 1998, s. 7£76.

Jan Paweg Konstytucja apostolska o uniwersytetach katolickich 1Ex caldsi&s®
*Rzym 15.08.1990+, OsRomPol 11*1990+, nr 10+11, s. 5%9.

Jan Paweg Magisterium Koecioga wobec ewolucji. Przesganievdiego do Czgonk€w
Papieskiej Akademii NadlRzym 22.10.1996+, OsRomPol 18*1997+, nr 1, s. 18+£19.

Jan Paweg IPosganie do Ojca Georgea V. CoyneAa dyrektora @ivEanwad/aty-
ka(skiegorRzym 1988+, Wauka a wiara + przestrze( dialggad. T. Sierotowicz,
Tarn$w 1997, s. 262+273.

Jan Paweg Rrzem€wienie do ludzi nadidolonia 15.11.1980+, Arzem€wienia i ho-
milie Ojca +wiltego Jana Pawg&Hak$w 1997, s. 307+318.

Jan Paweg Ryzem€wienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazji 1==cyoemrilzin
A. Einsteind&Rzym 10.11.1979+,Rvzem€wienia i homilie Ojca +wiltego Jana Pa-
wga |} Krak$w 1997, s. 332+336.

Jan Paweg Przem€wienie do uczestnikEw mildzynarodowego sympozjtemat:
Wiara chrzeecija(ska a teoria ewolucjRzym 26.04.1985+, mrzem€wienia i ho-
milie Ojca +wi'tego Jana Pawgathak$w 1997, s. 347+349.

Jan Paweg Przem€wienie z okazji 6==-lecia Wydziagu Teologicznegersytetu
Jagiello(skiegtKrak$w 8.06.1997+, w; Jan Paw@gelgrzymki do Ojczyzny. Prze-
mE€wienia, homilieKrak$w 1997, s. 983+990.

Jan Paweg Erozumie" wszechewiat i czgowieka. Przem€wienie dnike sym-
pozjum zorganizowanego przez Watyka(skie ObsenwatoAstronomiczne
*28.06.1996+ http;||www.opoka.org.pl|biblioteka|\WRY\anepawelsii|przemo=
wienia|astronomowie*28061996.html *odczyt z dn. 20.05.2012+.

Koncsik I.,$eologie und Naturwissenschalen + ein systematdisthteraturbericht
Wissenschaj und Weisheit® 64 *2001+, nr 2 s. 232+289.

42 Por. Jan Paweg Zrozumie" wszechswiat i czaowieka. Przem€wienie do uczestnikEw sym-
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Qe message of John Paul Il on a dialogue of theology
with natural sciences

Summary

Qe article, referring to the teaching of Pope Johalf, presents his attitude to the dia=
logue of theology with natural sciences. Qis iggaiscant issue from the point of view
of Christian faith. Its justi-cation is made in tlamosphere of thinking, where natural
sciences, with their methods of learning the waslavell as the image of the world wide=
spread by them play a signi-cant role. Qereforeuna sciences, cognition connected
therewith, natural image of the world may be recgpghas an important theological place
*ocus theologictsSigni-cant indications of Council Church operiimigthe science were
contained, in the text constituting an inspiratifor the Papal attitude towards further
and closer conditions of the dialogue of theolodly matural sciences.

Keywords; dialogue, interdisciplinary dialogue, rchy science, natural science,
theology.
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Z rodziny i z kultury = nar$d u Jana Pawga |l

Streszczenie; W komentarzach i opracowaniach dotycz&cych osoby, po=
sgugi i dziagalnoeci Jana Pawga Il mo'na przeczyta(E, ‘e byg jedinym z tyc
papie'y, kt$rzy w ci&gu ostatnich dwustu lat podejralbproblemy i za=
gadnienia spogeczne. Jego spogeczne przesganne hydxdardzo
mocno z tematyk& moraln&. Papie' £ jak wgasciwie wszystko, co podej=
mowag w swoim bogatym nauczaniu + rdwnie' i problematyke dotycz&=
c& wsp$lnot, narodu, pa/stwa, pracy czy ekonomii wi&zag za etycznymi
wskazaniami i zobowi&zaniami. Jan Paweg Il by@pargk ‘e tylko
na bazie chrzeecija/skiej koncepcji osoby mo'e zosta(E stworzona wgae=
ciwa wizja spogecze/stwa. Nar$d jest dla papiedzny i dla rodziny.
Wiee rodzinna oznacza jednak zarazem przynale'noedsp$inoty
wiekszej ni' rodzina, wsp$lnoty ludu i narodu, kt$ra wychowuije, z kt$=
r& jesteemy zwi&zani jednoeci& kultury, jezykasidmii. Dla papie'a
to wsp$lnotowe dziedzictwo stanowi zarazem wezwaraiaagzeniu
etycznym. Otrzymuj&c jezyk, tradycje, wiare i dzzecz&c wartoeci
skgadaj&ce sie na cagoksztagt kultury wgasnegoegpinea czgowiek
wzrasta w zrozumieniu siebie i swojego miejsca ecteu Papie' jest
zatem przekonany, 'e droga do narodu prowadzi pnzelzine i r$d,
samo sgowo ojczyzna® ju' suponuije relacje szczeg$lne z rodzicami, oj=
cem, macierz&, matk&. St&d nar$d nie mo'e byE uwa'any za spogecznosE
skonstruowané&, powstag& w wyniku pewnej umowy, ale jest wsp$inot&
naturaln&, tak jak naturalne s& podstawowe ludzkie wiszi i relacje. Dla=
tego zar$wno rodziny jak i narodu nie da sie niczym zast&piCE. Termin
nar$d® oznacza wisc dla Jana Pawga Il t* spogeczno+E, kt$ra znajduje
SWO0j& ojczyzne w okreelonym miejscu swiata i kt$ra wyr$'nia sie wersd
innych wgasn& kultur&, histori& i tradycj&.

Sgowa kluczowe; Jan Paweg Il, jezyk, nar$d, @gcmydrina, tradycja,
wsp$Inota.

W opracowaniach dotycz&cych osoby, posgugi i dziagalnoesci Jana Pawga Il do*(E
czesto podkreela sie, ‘e byg to papie’, kt$remu bliskie stagy sie problemy i za=
gadnienia spogeczne. llekroE jednak podejmoway wespdlinoty, narodu,

pa/stwa, pracy, ekonomii, zawsze wi&zag je ze Wwekara zobowi&zania=

mi etycznymi. Widziag bowiem czgowieka i tworzone przez niego erodowiska
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w szerokim spektrum spogecznych relacji, jakie podejmuje on w r$'norakich
wsp$lnotach; rodzinie, mieecie, gminie, pa/stwieeszeniach zawodowych

I naukowych. Znag i rozumiag sige wsp$lnotowegtas\kidry ksztagtuje 'y=

cie czgowieka. *Opr$cz rodziny spegniaj& pierwdnérzole i uruchamiaj&
sSwojego rodzaju system solidarnoesci tak'e inne spomeci poerednie. Doj=
rzewaj& one jako prawdziwe wsp$inoty os$b i umpgknikankes spogeczné&,
zapobiegaj&c jej degradacji, jak& jest anonimoilmegésobowe umaso=
wienie, niestety czeste we wsp$aczesnym spogeczeBsoba ludzka 'yje

i »podmiotowoE spogecze/stwa« wzrasta wtedy,vkieldyr$'nych relacji
wzajemnie sie ze sob& splata®

Formy 'ycia kolektywnego

Jednym z temat$w, kt$rym papie' poewiscig czes(E swojej re>eksji spogecznej,
bygo zagadnienie narodu. Wydaje sie, 'e kategoria ta, choE powszechnie znana
I szeroko stosowana, nie konotuje jednoznacznych tresci. Pojscie to wci&' sta=
wia nas wobec problemu, sk&d wziego sie to, co hazywamy narodem = czy jest
to idea historyczna, czy jedynie abstrakcyjno=pojeciowa i czy w og$le mo'na
j& w jakie spos$b zde-niowa(E] Dla niekt$rych badaczy pytanie o nar$d jest py=
taniem nieadekwatnym. Skoro rzeczownik ten odnosi sie do r$'nych zjawisk,
mo'na co najwy'ej stwierdziE, czym bywa on w darkankretnym czasie
w pewnym, spogecznym lub interpretacyjnym kontekedek pisag Feliks
Koneczny, kwestia narodowa nale'y do najbardziej @ageh w historii. Do=
wodem tego jest brak jednoznacznej de-nicji harode-fixji jest bowiem
tyle, 'e wgaeciwie brak de-ni&jiNie ma jednej, ki$ra pasowagaby do wszyst=
kich grup, kt$rych czgonkowie uwa'aj& siebie zgnaie'&cych do jednego
narodu. Owa r$'norodno*E okreele/ i uj*E wi&'e sie z ty@rzagadnienie
narodu bygo przedmiotem zainteresowa/ zar$wno vadgscyplin naukowych,
jak i ideologii politycznych. J$zef Tischner podlae, ‘e nie jest to pojecie sta=
tyczne, bezczasowe, kt$rego sens dagoby sie ustaliCE raz na zawsze, jest uwikgane
w historie i tak nale'y je opisywa(E i rozurhie(E

Mimo jednak tych wé&tpliwoeci jedno wydaje sie bezsporne + koniecznos(E
g&czenia sie we wsp$inote z innymi ludemi jest redihd potrzeb& czagowieka.
W swojejPolityceklasycznie uj&g to Arystoteles, po nim wielu mrApzof$w,
myelicieli, socjolog$w i antropolog$w opisago rg¢tgasharakter bytu ludzkie§o

1 Jan Paweg EncyklikatCentessimus annu$Rzym 1991, n. 49.

2 Por. J. KiliasiVsp€lnota abstrakcyjna. Zarys socjologii ngrddéarszawa 2004, s. 181.

% Por. F. Konecznrawa dziejowekomor$w 1997, s. 342.

4 Por. J. SzackK) narodzie i nacjonalizmiéZnak®, 1997, nr 3, s. 15.

® Por. J. TischneNar€d i jego prawdZnak® 1997, nr 4, s. 29.

¢ 1pa/stwo nale'y do twor$w natury, czgowiek jest z natury stworzony do 'ypa/stwie
*czgowiek jest istot& pa/stwow&+° Arystotetdykg | 2, 1253a. Kiedy Arystoteles okreela
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W zale'noeci od terytorium i kultury powstaj& r$'rebiorowoeci i grupy. Zrze=
szenia takie maj& na celu osi&gniecie dobra, kt®agodzielnie czgowiek nie
m$gaby zdobyE. Naturalnym sposobem ‘ycia wsp$buugest rodzina. Rodzice
jako pierwsi wychowawcy ksztagtuj& podstawowgerélaecka z innymi ludemi.

Aby jednak zapewniCE dziecku wszechstronny roangjradzice nie wystarcz&.

Ich opieka bedzie zawieraga fundamentalny co pravydaiar wychowania, ale

nad innymi elementami rozwoju dziecka musz& czuksgtagtowaE go ju' nie
tylko najbli'si. Rodzina jest w stanie zaspokdK& mgjbardziej podstawowe ludzkie
potrzeby. Do pegnego rozwoju konieczna jest wiskexzeczno(E. Sgusznie wieC za=
uwa'a Feliks Koneczny; 'Nar$d jest zrzeszeniem paurdmivym, zrzeszeniem sie
lud$w, a zatem pojawia sie tylko tam, gdzie siqgreesz@o przez byt plemienny

I zg&czenie plemion w lud. Z tego wniosek, 'e nog@8nstanowi(E narodu spoge=
czelstwa, tkwi&ce w ustroju rodowym lub choEbycig piemiennym. Narodo=
wo*(E mo'e sie zjawi(E dopiero po cagkowitej emamncgdainy®.

St&d na progu historii ludzkoeci spotykamy skuplskizkie zwane rodami.

R$d powstawag z naturalnego mno'enia sie i roznésst@dzin, a jego podsta=

wé& by@ czysto naturalny stosunek rodzic$w do dzieci. R$d jest wisc najstarsz&
znan& formé& ludzkiej gromady czy ludzkiego skupiska. (ycie rodowe opierago
sie na wsp$inej wgasnoeci grunt$w, stad, bydea, terytoridw myeliwskich i pro=
dukciji rolnej. Zg&czenie rod$w w wiskszy zwi&zekziwo naturaln& prze=
wage najsilniejszej i najlepiej zorganizowanej grupy nad reszt& najbli'szej *s&=
siedniej+ populacji. Powstanie zorganizowanego spogecze/stwa jest wiec + jak
przekonuj& antropologowie + efektem wewnetrznego rozwoju grup ludzkich,
zwi&zanego z osi&gnieciem pewnego stadium zaawamaawieh organizaciji,
uwarunkowanego stopniem spogeczno=ekonomicznegojuoX\lydaje sie za=

tem, 'e pojawienie sie narodu zwi&zane jest z wy'szym stopniem wewnstrznej
organizacji funkcjonowania spogecznoeci, jak& twgrzgdowo=plemienne
skupiska ludzkfe Oczywiscie tak zorganizowana spogecznoe«(E staje si* pewn&
form& 'ycia kolektywnego, posiadaj&c& suwerenn& wgadze, terytorium, na kt$=
rym ta wgadza jest wykonywana, oraz ludno(E, w stosunku do kt$rej atrybu=
ty wgadzy s& realizowane. Mo'emy wisc powiedziefisp&nota rodowo=
=plemienna, jako wsp$lnota etniczna zwi&zana wsp$inym jezykiem, tradycj&

| szeroko pojet& kultur& *wsp$lne wartoeci, wierzenia, obyczaje, symbole+, jest

czgowieka jako zwierze polityczne, podkreela wgaesnie to, co dzieli rozum grecki od dzisiejszego.
Je'elihomo sapiernjgst w jego oczat¢tomo politicusto dlatego, 'e sam rozum jest w swej istocie
polityczny® J. P. \ernant;r€dga myeligreckiejtogum. J. Szacki, Gda/sk 1996, s. 152. Niekt$rzy
komentatorzy taumacz& zwpalitikon jako polityczny® pochodzi on bowiem od rzeczownika
poli? jego treeci nie nale'y jednak uto'samiaCE z dzisiejszym rozumieniem sgowa *polityczny®
U Arystotelesa sgowo to oznacza przede wszystkim przynale'no*E do niewielkiej spogecznosci
pegnoprawnych obywateli jednego miasta. Zob. szerzej; K. LAsp&ikielesNarszawa 1989,
s. 89? P. Rybickirystoteles. Pocz)tki i podstawy nauki o spogeczeBtatmaw 1963, s. 39.

"F. Koneczny) wielosci cywilizacyKrak$w 1935, s. 302.

8 Zob. W. (elazny Etnicznoe". éad + kon%ikt + sprawiedliveezna/ 2006, s. 53? J. D. Eller,
Antropologia kulturowa. Globalne sigy, lokalndyvium. A. G&sior=Niemiec, Krak$w 2012, s. 443.
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realn& i obiektywnie ujet& pro=narodowé& struktur&m/kontekecie spogecz=
no*(E narodowa jawi sie jako kolejne stadium etniczno=politycznego rozwoju
ludzkich zbiorowoeci + dobrowolne zrzeszenie lud$w. Dzieki temu konkretny
nar$d mo'na nie tylko odr$'niCE od rodu, plemienia czy ludu, lecz tak'e wy=
r$'niCE spoerdd innych narodBw

Dlatego, jak pisag Bronisgaw Malinowski, istniem@$w jest pierwotnym
i fundamentalnym faktem w ewolucji ludzkich spopeez’®. W takim wgasnie
znaczeniu narodowa ojczyzna jest przedgu'eniemwini»ciem ojczyzny ro=
dzinnej. Jej czgonk$w @&cz& wiezy krwi oraz warinikaj&ce z przynale'e=
nia do wsp$lnoty etnicznej, jednego rodu, plemiduiaszerzej narodu, kt$rego
terytorium stanowi istotny czynnik -zycznej integjia Ojczyzna staje sie w ten
spos$b wyrazem idei sigy i suwerennoesci. Najcen&igjartosci& jest tu dobro
wsp$inoty, kt$re stanowi najwy'sze prawo, bed&ceaplointeresami lokalnych
I spogecznych grup. Dzieki temu nastepuje uto'sameisie przestrzeni ojczyzny
z terytorium narodu, co z kolei implikuje role giana w konsekwencji koniecz=
no<CE ich obrofy

‘redniowieczne monarchie i nacje

Wgaeciwe zal&'ki istnienia i funkcjonowania narod$aveuropejskiej arenie
dziej$w odnajdujemy w eredniowieczu. Johan Huizipgaekonuje, ‘e przegom
[I'i[Il w. to czas budzenia sie w Europie *wiadomoi narodowej, przekonania

0 posiadaniu wgasnego kraju, mieszkania w ojczyai@eni ojcsw, ojcowis=
nie+ i poczucia odrebnoesci od innych narod$w, js&wki ojczyzn. Sugeruje,

‘e przyczyn& uewiadamiania sobie narodowej odrebnoeci bygy zar$wno pod=
jete w ramactChristianitaswyprawy krzy'owe, rozw$j uniwersytet$w i grupo=
wanie sie student$w *klerk$w+ w ramach nacji, jak i kon>ikt poszczeg$inych
monarch$w z papiestwem. Sp$r o supremacje, konsetkwgeantagonizuj&c
strony kon>iktu, budzig jednoczeenie poczucie aavebi takich podmio=

t$w, jak Francuzi, Niemcy, Portugalczycy czy Wetraly wiekach erednich

° Por. P. Tarasiewic3p€r o nar€d_ublin 2003, s. 46.

10Por. B. MalinowskRlami!-nar€d i plemi!-pa(stwpw;Sto lat socjologii polskiegd. J. Szacki,
Warszawa 1995, s. 504+5057? C. Gémtdrpretacja kultur. Wybrane esdé@um. M. Piechaczek,
Krak$w 2005.

1 Por. B. GebskiSocjologiczne problemy identy&kacji to#samosci spo@eéziozio&a to#-
samoecired. J. Kojkog, Gda/sk 2007, s. 2467 J. Tiseblsa jest ojczyznfParis 1985, s. 109.

12 Huizinga podaje tu przykgad Jana z Salisbury i jego sgynnej frazy w tekecie skierowanym
przeciwko polityce cesarza Fryderyka RudobrodefiostTeutonicos constituit iudices natio-
num] *Kto mianowag Niemc$w sedziami narod$w]+. Zob. J. HuizZitegeptyzm i nacjonalizm
w dziejach Europygum. J. Woeniakowski, 1Znak® 1965, nr 6, s. 698+82. W Polsce znakiem
zaznaczania tej r$'nicy s& niew&tpliwie postanowienia synodu w esczycy, gdzie podjsta zostaga
uchwaga o obronie jezyka polskiego i znalazgyys¥emia ujawniaj&ce poczucie odrebnoeci
i to'samoeci narodowej gens Polonidaggens $eutonicaMo'na to odczyta, i tak przekonywag
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w spos$b bardziej powszechny ni' miago to miejsce w staro'ytnej Grecji i Rzy=

mie, ujawnia sie przekonanie i wiara w identy-kuj&c& plemiennie, a potem na=

rodowo, wsp$lnote pochodzenia. Z kolei badania Bekiedgientary wskazuj&

na Frank$w jako pierwsze plemie o cechach wsp$inatpdowej. Ambicje

Karoling$w, ich zwi&zanie sie z symbolik& i etosbraeecija/skim, konse=

kwencja w u'ywaniu okreelenia *kr$lowie Frank$w° glowadziga z jednej

strony do upowszechnienia ich wizerunku, z drugiej za* pokazania zalet ple=

mienno=narodowej integracji w sferze ideowej, migp kulturowej. Oczywi=

ecie narody eredniowieczne powstaj& jako spogeczinomBwana i tworzona

przez swiadome politycznie wy'sze warstwy spogecyoerstwo, szlachte,

duchowie/stwo, uczonych+, zjednoczone jezykiem yeatd, wsp$Slinym mitem

0 pochodzeniu, przywi&zaniem i migoeci& do zamieszkiwanefziemi
Krzepniecie w Europie monarchii narodowych od [\ d@ll wieku

| pojawianie si* nowo'ytnego pojecia pa/stwolc stato, I>tat, der Staat, the

Benedykt Zientara, jako deklaracje istnienia konkretnych zwartych i swiadoswej odreb=
noeci narod$w = polskiego i niemieckiego. Zob. B. Zientsliek Xlll + wielkie przemiany, obce
wpaywy i swiadomoe" narodowe Uniwersalizm i swoistoe" kultury polskigd. J. Kaoczowski,
Lublin 1989, s. 72+73? A. Waliblar€d, nacjonalizm, patriotyzriKrak$w 2009, s. 41+42. Na po=
jawienie sie owej swiadomoeci Polski jako narodema&tpliwy wpgyw miag fakt przyjecia chrztu przez
Mieszka | oraz poerednictwo Koecioga. To bygy sierprzebgyski myeli o narodzie. Jednak'e syste=
matyczna re>eksja naukowa, -lozo-czna i teologiczmarodzie pojawiga sie w Polsce pod koniec
[N w. Do najwa'niejszych przedstawicieli zajmuj&clg sie problematyk& narodu nale'eli; Mateusz
z Krakowa, Stanisgaw ze Skarbimierza, Paweg Wegodtko@stror$g, Andrzej Frycz Modrzewski.
W ich nauczaniu mo'emy doszukaCE sie pewnej korigggrojdu rozumianego jako podmiot 'ycia
spogecznego, praw natury i w ko/cu jako miejscélwiapi.ce czgowiekowi, jako istocie spogecznej,
rozw$j. Podczas obrad Soboru w Konstancji *141&#14gromadzeni Ojcowie Soborowi wyst&pili
w ramach delegacji narodowych jaiationesR$wnie' i delegacja polska po raz pierwszy wyst&pig
na arenie miedzynarodowej, na tak wielkim zgromadzegpod nazwd&atio slavonicazy te'polo-
na. W sporze Kr$lestwa Polskiego, reprezentowanyedpravszystkim przez Pawga Wgodkowica
i Andrzeja éaskarza, z Zakonem Krzy'ackim, znanyyw w Europie fakt swiadomoeci istnienia
narodu polskiego. Czesgaw S. Bartnik pocz&tki polskiego narodu widziiveinesie pa/stwa
pierwszych Piast$w z przedstawicielami innych pa/stwextija/skich. Owo spotkanie bygo
przyspieszeniem budowania i ksztagtowania sie swiadomoeci narodowej z rod$w, szczep$w, ple=
mion i lud$w. W tw$rczoeci wybitnych Polak$w epoki eredniowiecza + Wincentego Kadgubka,
Janka z Czarnkowa, Marcina Kromera + Bartnik dostrzega istotne dowody swiadcz&ce zar$wn
0 rozwoju samopoznania narodowego, wyra'aj&cego sie w mitach, legendach, podamiach o L
chu, Kraku, Popiele, Piaescie, jak i konfrontacj@eh narodu polskiego z innymi narodami. Zob.
H. SamsonowicHo roku 15=pw;Polska na przestrzeni wiek€ed. J. Kowalczuk, Z. Stefaniak,
Warszawa 2007, s. 151+153? C. S. Bddei polskoeciRadom 2001, s. 144. Inaczej £ pole=
micznie wobec tezy o powstawaniu wsp$Iinot narodowych w eredniowieczu + pisze A. D. Smith,
twierdz&c, 'e jesli nawet wyst&pigy takie procesy, to bygy one wytworem nielicznycl$elit. Nar
to zjawisko masowe, a masowej swiadomoeci przynale'nosci narodowej w wiekditaraie
bygo. Zob. A. D. SmitKulturowe podstawy narod€w. Hierarchia, przymierze i repulbdikan.
W. Usakiewicz, Krak$w 2009, s. 19+20.

13Zob. B. Zientaraswit narod€w europejskich. Powstawanie swiadomerasiowej na obszarze
Europy pokaroli(skigWarszawa 1985, s. 14+29? Ch. Dalwsorgenie si! Europygum. J. W. Zieli/=
ska, Warszawa 20007 M. Bl&gogecze(stwo feudataeim. E. Bakowska, Warszawa 1981.
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state- ma swoje apogeum w wieku [ff To wtedy, na bazie romantycznych ru=

ch$w wolnosciowych pojawia sie w spos$b kulturowy, polityczny i wreczpub
liczny kategoria narodu jako suwerena w pa/stwie. Suwerennym narodem jest
lud jako wsp$inota jezyka i kultury, kt$ra z kolei jest wsp$lnot& pochodzenia,
krwi i ziemi. W tej perspektywie nar$d, w szerokiej swiadomoeci spogecznej +
zar$wno intelektualist$w, jak i ubo'szych warstw ni'szych stan$w *chgop$w
proletariuszy, rzemieslnik$w+ jawi sie jako byt ontologiczny. To w [I[ wieku
narodziga sie idea, 'e to wiadomoeE narodowa *z cagé& wieloznacznoeci& i nie=
okreelonoeci& tego pojecia+ jest fundamentem narodu. Tylko poprzez swiado=
mo*(E nar$d zyskuje dojrzago+E i wgasciw& sobie forme bytu *bez niej pozostaje
w stanie niejako tuepienia’ jego istnienie jestadium bardziej potencjalnym

ni' rzeczywistym¥. Bed&c realn& wsp$lnot&, nie jest postrzegany jako przy=
padkowy rezultat historycznych okolicznoeci czy spogecznej umowy, lecz jako
wytw$r naturalnych tendencji genealogicznych przodk$w, ich historii, przeka=
zanej tradycji, zamieszkiwanej ziemi i wyznawamyenttoeci *religii, zachowa/
moralnych, cel$w spogecznych+. W ten spos$b swiadomo+<E narodowa odnala=
zga swe *r$dga i uprawomocni&nia

Nascix tbraCE pocz&tek | powstawaE®

Nawet jednak historyczna perspektywa nie pozwalgodanie jednej koncep=
cji czy de-nicji narodu. Zale'& one bowiem od wieltynnik$w + od momentu
historycznego, tradycji i aktualnej sytuacji dari@prowosci narodowej, pozio=
mu jej oewiaty, etycznych postaw i kulturowej samoewiagkamn W rozumieniu
potocznym dominuije, jak przekonuje Antonina Kgost@y ujmowanie narodu
jako zjawiska naturalnego, wynik@ego z przyrodmoolegrakteru wiezi opartej
na wsp$lnocie pochodzenia, ziemi i kultury. To przekenama postaE wiary,
czasem bardzo silnie prze'ywanej, czasem spychameargines swiadomoeci.
Zgodna z nim jest sama etymologia sgowa *nar$deélwjszykach wywodz&cego
si od gaci/skiego wyraznatio, ki$rego r$dgosg$w pochodznadcornascere
nascit 1rodziE si*%, 1zaczynaE si*® pochodziES gveaEr, rosn&HchoE

14 Naukowe pojecie pa/stwa pochodzi z roku 1829, odwogag sie do niego Robert von Mhol
w swej pracyserechtichkeit als principium iuresobecne znaczenie tego sgowa zostago wypraco=
wane przez prawnik$w i teoretyk$w prawa ko/ca [l[pocz&tku [[ w. Pojecie to ewoluowago
wraz z rozwojem nowoczesnego pa/stwa. Zob. szerzeystrayVst!p do nauki o pa(stwjdoru/
1999, s. 167 G. Seidler, H. Groszyk, J. MalatcBieni&'ek Wst!p do nauki o pa(stwie i prawie
Lublin 1996, s. 31? A. Bgaszézyk|ucja pa(stwa. Wyb€r tekst@Narszawa 1997, s. 77.

15Por. N. Bo/cza Tomaszewski€dga narodowoeci. Powstanie i rozw€j polskiej swiadomosci
w Il pogowie XIX i na pocz)tku XX wigkdocgaw 2006, s. 19.

18 Por. R. Szullzyk, nar€d, pa(stwo. J'zyk jako zjawisko politgdd/arszawa 2009, s. 19+20.

17Por. A. Kgoskowskéltury narodowe u korzeniVarszawa 2005, s. 15. Rozpatruj&c pocho=
dzenie nazw obwoguj&cych nar$d w jezykach, kipreegzgoeci ksztagtowagy sie na bazie jezyka
waci/skiego, mo'na dostrzec bezpoerednie powi&zdnieelacji pokrewie/stwa. Prasr$dgem
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W staro'ytnoeci i sredniowieczu synonimiczne wolbego wyra'enia bygy terminy
populusgensto w wiekach erednich gaci/skiatioi patriawyra'agy ju’' w spos$b
dobitny przywi&zanie do nacji i ojczyzny mocniejiahl staro'ytne konotacje.
Samonatio + wraz z terminamgens populust bygo wi&zane z nazewnictwem
lud$w Starego Testametituto wgaenie biblijna wykgadnia wprowadziga W ewia
sredniowieczny kategorie narodu przyporz&dkowan&zppeg$lnym grupom,
plemionom, nacjom + Szwabom, Burgundom, Breto/cmykBolanom + g&cz&c
je jednoczeenie z terytorium, dziaganiami polityoanlojalnosci& wobec suwe=
rena, obronnoeci&, zabieganiem o wgasne interesy

W tym kluczu interpretacyjnym opisuje nar$d Jan RaWeDla niego * jak
zobaczymy + nar$d jest spogecznoeci& naturalm&, faria wsp$lnotowego, kt$=
ra wyrasta z egzystencjalno=relacyjnej sytuacjy,asalziny, kultury. Papie' bya
przekonany, 'e tylko na bazie chrzeecija/skiej kepcji osoby mo'e zostaE stwo=
rzona wgasciwa wizja spogecze/stwa. Oczywiscte tezj& swe r$dga we wczee=
niejszym koscielnym nauczaniu. Ju' w encykikagum novarun.eona [lll i p$e=
niejszych dokumentach nauki spogecznej Kosciom@aosyra'one przekonanie,
‘e odzwierciedleniem spogecznej natury czgowiekjgstijedynie pa/stwo, ale
tak'e r$'ne grupy poerednie, poczynaj&c od rodziako/cz&c na wsp$lnotach

angielskiegoation, francuskiegoation, niemieckiegmation, wgoskieguazionehiszpa/skiego
naci€nitd. jest gaci/ski termimatio. Staro'ytni Rzymianie tego terminu u'ywali do oznaczenia
bogini urodzin i urodzajuR$wnie' w jezyku polskim wyraz nar$dha swoje sr$dgo w jezyku
gaci/skim. W pocz&tkach plemion sgowia/skich nie byg znanyremsoenTrudno w tamtych
czasach m$wiE nawet o odpowiednikach typowych wyjale/Ar$dS trodziCES ‘porodziCE®

W kulturze sgowia/skiej, jak pisze A. Br—cknewa&#d® oznaczaga szczesliwy traf, powodze=
nie, pomyelnoeCE, przyrost, a rdwnie' bo'ka szczescia i losu. Dopiero w czasach sredniowiecznej
gaciny termin 1r$d° zaczeto uto'samiaCE z rodzeniem i pomna'‘aniem ludzkiej rodziny. Tak wisc
etymologicznie *nhar$d® oznacza konkretn& zbiorowoeCE ludzi zwi&zanych wiszi& wsp&nego,
turalnego pochodzenia, pochodzenia od jednego, wsg8lprzodka. Polskie okreslenie narodu
posiada bliskoznaczne wyrazy; r$d° rodziE si«®. Podobne konotacje, zwi&zadaerigpmo

i rodzeniem, ma pojecie gaci/skpatria pochodz&ce od sgopaier *ojciec+ i implikuj&ce tym
samym pojecie patriotyzmu *umigowania ojcowizngzygny+. Ojcowizna, a potem ojczyzna

S& wisc treesciowo ecisle zwi&zane z rodzeniem. RdBr—ckneSgownik etymologiczny jlzy-

ka polskiegdNarszawa 2000, s. 460. Eisenstadt zwraca uwage, 'e czesto konstrukcja zbiorowej
to'samoeci ma bardzo wyrasne zwi&zki z pgci&, widoczne w takich wyra'eniach jak; *kraj ma=
cierzysty© ojcowizna’, *ojcowie narodu’ ojcowdago'yciele®. Zob. S. N. Eisenstatgpia

i nowoczesnostgum. A. Ostolski, Warszawa 2009, s. 67.

18 Wielu badaczy dopatruje sie pocz&tk$w swiadomaesodowej i ludu, kt$ry w nar$d
sie przeksztagca, w historii staro'ytnego Izraelplemienno=etniczno=kulturowej wsp$Inoty
wytwarza sie *szczeg$lnie pod wpgywem sprzeciwaoMsbipcjan, opuszczenia Egiptu i za=
siedlenia Kanaanu+ wsp$lnota narodu, kt$ry widzij&waczeg$in& misje w dziejach wiata
i sam nazywa siebie narodem wybranym. Zob. A. DthSEiniczne /r€Edga narod€wgum.

M. Ggowacka=Grajper, Krak$w 2009, s. 233+237.

19 Por. J. Huizing&Ratriotyzn¥a, s. 699+700. Oczywiscie nie mo'na pochopnie uto'samiaCE
narodu z pojeciem ojczyzny. Taka korelacja czy svegnonimicznosE nastepuje wtedy, gdy
wsp$lnota narodowa zamieszkuj&ca dany teren jest jednolita etnicznie. W$wczas nar$d egzy=
stuje w ojczyenie. Zob. S. Kowalcziar€d, pa(stwo, Europa. Z problematyki &lozo&i narodu
Rzesz$w 2003, s. 33.
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gospodarczych, spogecznych, politycznych i kulyiatal Posiadaj& one, jako prze=
jaw ludzkiej natury, sw& wgasn& autonomie, zaedizakj *podkreelag to papie'
dobitnie+ w ramach wgasciwie zde-niowanego dobp$lnesga®. Wymiarem
MigosCi spogecznej jest ojczyzna; synowie i@dndgo narodu trwaj& w migoeci
wsp$lnego dobra, jakie czerpi& z kultury i histaniajduj&c w nich oparcie dla
swej spogecznej to'samoeci, a zarazem dostartzggoparcia blisnim, roda=

kom. Ten kr&g migosci spogecznej posiada szczegdtzenie w naszym pol=
skim doswiadczeniu dziejowym * i w naszej wsp$agegesMigoE spogeczna
jest otwarta ku wszystkim ludziom i ku wszystkirddon. Je'eli uksztagtuje sie

ona gg+boko i rzetelnie w swych podstawowych Kregjazzgowiek, rodzina, oj=
czyzna £ wwczas zdaje rdwnie' egzamin w kregzeggzy?! Jednak, jak pisag
J$zef Tischner, papie' miag swiadomoE faktu, 'enaktbeystyce narodu tkwi
swoiste napiscie, jakie wyra'a to pojecie. W naredzowiem to, co uniwersalne,
styka sie na rozmaite sposoby z tym, co partykelarmvgasnie to zetkniscie jest
czestym sr$dgem r$'norodnych antagoniznmBwV przem3$wieniDd praw czgo-
wieka do praw naroderyggoszonym na forum Zgromadzenia Narodowego ONZ
Jan Paweg |l zaznaczag; ITo napiscie misdzy rzeczywistosci& pan§leutini=
wersaln& mo'na bowiem uznaC za nieodg&czn& ceche ludzkiej istoty. Wsp$lna
natura ka'e ludziom czuC sie tym, kim s& = czgonkami jednej wielkiej rodzi=
ny. Jednak'e ze wzgledu na konkretny wymiar histanyctej natury ludzie

s& te' w nieunikniony spos$b pog&czeni scislejszyfmami z okreslonymi
spogecznoeciami; przede wszystkim z rodzin&, nastpflaymi grupami
srodowiskowymi, na koniec z cag& spogecznosci& etikicitamw&, ki$ra nie
przypadkiem okreelana jest terminem »nar$d«, przywodz&cym na myel sgowo
»rodziE«, kiedy za* nazywana jest ojczyzn&, wskazuje wgaenie na rzeczywistoe(E
rodziny. Ludzka egzystencja jest zatem osadzona misdzy tymi dwoma biegu=
nami £ uniwersalnoesci i partykularyzmu + pozostaj&cymi w stanie 'ywotnego
napiecia? napiscie to jest nieuniknione, ale st@jeszczeg$lnie owocne, jeeli
prze'ywane jest spokojnie i w spos$b zrdwnowa'dhyR zatem, to w tym esen=
cjalnym znaczeniu nar$d ma by *z rodziny i diangtiJednak’'e s& to struktury

w stosunku do siebie nierfwnowa'ne, a jednoczeambec siebie nieodzowne.
Ka'dy z tych biegun$w jest niepowtarzalny i niezastvalny. Wiee rodzinna
oznacza zarazem przynale'nosE do wsp$inoty wiskszedzina, wsp$lnoty,

kt$ra podobnie jak wiezi i relacje rodzinne, wychisv Jest to wsp$inota ludu

i narodu, z kt$rymi jesteemy zwi&zani jednoeci&uky) jezyka i historii. Dla pa=

pie'a to dziedzictwo stanowi zarazem wezwanie Wwzarau etycznym. Otrzymu=

J&c jezyk, tradycje, wiare | dziedzicz&c wartokeiadaj&ce sie na cagoksztagt kultury

20 Zob. Jan PawegHncyklikalCentessimus annusq¥a. 40.
21 Jan Paweg Hpmilia w czasie nabo#e(stwa maryjnego odprawigrgetpnisku w Muchow-
cu, Katowice, 20.06.1983, w; Jan Pawezidlga zebrank I[, red. zbiorowa, Krak$w 2008, s. 247.
22 Por. J. TischneNar€d¥Ys, s. 29.
2 Jan Paweg @d praw czgowieka do praw narad@zem€wienie do Zgromadzenia Og€lnego
ONZ, 05.10. 1995, w; Jan Paweazikga zebrane [ll, red. zbiorowa, Krak$w 2009, s. 130.
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wgasnego spogecze/stwa, czgowiek wzrasta w znazsi@iee | Swojego miejsca
W swiecié”.

Papie' byg wisc przekonany, 'e droga do narodu v przez rodzine i r$d.
Samo sgowo ojczyznal ju' suponuje szczeg$ingerelaodzicami, ojcem, ma=
cierz&, matk&. St&d nar$d nie mo'e by(E uwa'apgaecznosE skonstruowang&,
powstag& w wyniku pewnej umowy, ale musi by@egansirzako wsp$lnota na=
turalna, tak jak naturalne s& podstawowe ludzles relacje. Dlatego zar$wno
rodziny, jak i narodu nie da sie niczym zast&pi@min tnar$d® oznacza wisc dla
Jana Pawga Il t spogecznoE, kt$ra znajdujgjcsayajds w okreelonym miejscu
swiata i kt$ra wyr$'nia sie wer$d innych wgasn&tbus?s.

Mo'na wisc powiedzie(E, 'e nauka Jana Pawga bantweci antropologicznej
narodu jest zbudowana na schemacie; osoba ludaiaitia + lud £ nar$d. To czgo=
wiek jest podstawowym kryterium wszelkich relg@izgecznych i 'ycia wsp$lnoto=
wego. Przekonanie to zostago wyra'one ju' w naliicdana Pawga |l poprzedzaj&=
cym ponty-kat. W studiun©soba i czyKarol Wojtyaa pisag, 'e wsp$lnota w samym
czgowiecze/stwie jest wszak'e podstaw& wszystkigthi wsp$incy.

Nar$d bogaty ludemi

Jan Paweg |l bardzo czesto zwracag uwage | progmra osoba ludzka jest auto=
rem, autorytetem i sr$dgem przemian dla otaczaj@sageczywistoeci. Jest jedyn&
instancj& stanowi&c& punkt wyjecia dla ksztagtwaigita jako dziej$w wgasnej
ojczyzny. Spoerdd r$'norodnych istot 'yj&cych narai tylko czgowiek ma swiado=
moe*E swojej podmiotowosci, swego e’ kt$re siidyjiko gr& jasni, lecz rzeczywi=
stoeci&. Ta podmiotowoe(E ujeta jest w doswiadcieereji, woli i wolnosci. Nieja=

ko w centrum prawdy o osobie ludzkiej Karol Wojstaaviag wolno*CE jako wgadze,
nad ki$r& czgowiek ma moc + lsamozale’noES @awadczeniu konkretnego
czgowieka wyra'a sie poprzez ‘samoopanowanie’, dpasiadanie® WolnoC jest
tu rozumiana jako rzeczywista zdolno*(E do wybddBnosanych ku prawdzie.
Wyra'a dynamizm zadany czgowiekowi, przez ki$rganis on swoj& godno-C jako
ten, kt$ry 1zdobywaj&c siebie’ przeobra'aj&c sweayni&c sobie ziemie poddan&?
urzeczywistnia zarazem ideagy spogeczne. Zrie3 Vzaaene° czaowiekowi wol=
noeci rodzi sie bezpoerednia zale'nosE pomisdzynaedi& czgowieka a wolnoeci&
narodu. Dlatego dla polskiego papie'a nar$d jesyleawolny, na ile osoba ludzka
urzeczywistnia wolno*(E zadan& sobie w sobiéésamej

24 Por. W. eu'y/ski, Nar€d + ojczyzna + patriotyzm w nauczaniu spogecznym Jana Pawga |
1Studia Gnesnensia®, 2006, t. [[, s. 314.

B Por. A. Skreczk®odzina i nar€d jako rzeczywistoeci nie do zast)g?. Re%eksje na pod-
stawie ksi)#ki Jana Pawga Il tPami!" i to#saméStudia Teologiczne®, 2005, nr 23, s. 20.

2 Por. Jan PawegRami!" i to#samos"Krak$w 2005, s. 74.

27K. WojtygaOsoba i czyrKrak$w 1969, s. 321.

2 por. K. CzubaDjczyzna w nauczaniu Jana Pawg®Ildztyn 1990, s. 64.
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Mo'emy wisc wyraenie powiedzie(E, ‘e dla papie'a narsdgestde wszystkim
bogaty ludemi, zasobny czgowiekiem i jego trogk&tagt wolnosci, wsp$lnoty, do=
bra, prawdy. Odpowiedzialnos(E za te sfery obykiegelsunkcjonowania nadaj&
ksztagt spogecznym relacjom w narodzie. Gg$wnyembawgactwem czgowieka
wraz z ziemi& jest sam czgowiek i to on, moc& za@ga'owania, pracy, inteli=
gencji, trudu i pomysgowosci, stanowi bezcennesdwnd$w. Oczywiscie nie sam
czgowiek wyabstrahowany ze swego naturalnego stontak pojawiaj&cy Sie w ro=
dzinie i rodzine tworz&cy. Rodzina, jako naturaloprzywilejowane miejsce poja=
wiania sie 'ycia, komunii i uczestnictwa, pegni lmowdla papie'a najwa'niejsz& dla
jednostki i narodu funkcje. Decyduije o jego kondipjzysz@osti Nar$d jest w tej
perspektywie terenem powogania i etycznej odpaaligakzi osoby ludzkiej. Taka
perspektywa stwarza podstawy wiezi komunijnej poizyeczgowiekiem a narodem.
1Komunia® obejmuje te' wzajemnoe(E + wzajemne odniesobdarzanie sie, 0dpo=
wiedzialno*(E wobec siebie i za siebie, wyznaewgntisr ‘ycia, w kt$rym spegnia
sie powoganie osoby r$wnie' w r$'norakich relacjaarsp$inotach.

Wedgug Jana Pawga Il spogeczno+E narodowa posogiagu'bie rodziny,
bo z niej i dzieki niej bierze sw$j pocz&tek. #ig€icna zawsze nadrzedna wobec
narodu * jest spogecznoesci& ciesz&c& sie jasigymotpym prawem. Dlatego
nar$d rozumiany podmiotowo, jako spojona kultur&lzima rodzin, winien byE
postrzegany jako najwa'niejsza szeroka wsp$lnataladthowych dziej$w czgo=
wieka®. 1Je'eli jest rzecz& sguszné&, aby dzieje namguisdE poprzez ka'dego
czgowieka w tym narodzie, to rdwnoczeenie nie spos$b zrozumieE czgowieka
inaczej, jak w tej wsp$Inocie, kt$r& jest natde

Zaznaczmy jednak wyrasnie + bed&c wsp$inot& luolzi§rzanych wzajem=
nymi relacjami £ nar$d nie jest dla papie'a byternssancjalnym. Mo'na wrecz
powiedzieE, 'e Jan Paweg Il od'egnuje sie od Istigezne) wizji narodu, w kt$=
rej wyakcentowany jest aspekt etniczny i dochodzjabsu organicystyczna wi=
zja wsp$linotowoeci, a 0 narodowej przynale'nosci stadoezynniki obiektywne
I naturalne. Janowi Pawgowi Il bli'sza jest koneaparodu jako bytu realnego, ale
przypadgosciowego, w kitdrym konkretni ludzie iajeldworz& wiszi spogeczne,
spojone wsp$inie rozumian&, akceptowan& i prze'§katiur&. Narsd nie jest ani
mityczn& substancj&, kieruj&c& poszczeg$inymnasapaprostym zbiorem lu=
dzi, ale tak& wsp$inot&, w kt$rej oprdcz indywidgbtjeszcze pewna wsp$ina im
rzeczywistoe(E, rzeczywista relacja. Zde-niowarddungko wsp$inoty relacyjnej
opartej na szeroko rozumianej kulturze, kt$ra doansig kontynuacji i ochrony,
sprawia, 'e unika sie skrajnego monizmu w teorogpcznej *jednostka jest niczym
wobec narodu, rozpgywa sie w nim+ i skrajnegdighma*jednostka jest wa'niej=
sza od narodu jako cagoeci+. Realna relacjawskierdu ludziom i narodowej

29 Por. W. eu'y/ski, Nar€dvs, s. 309.

30 Zob. Sob$r Watyka/ski lIDeklaracja o wolnosci religijne). 5Jan Paweg Il na ziemi
polskiejred. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, \atican 1979, s. 30.

31Jan Paweg Il w pielgrzymce do ojczystej ziemi. Jan Paweg Il w Polsce 2+1= ¢credwca 19<9
Z. Modzelewski, J. Sadzik, D. Szumska, Pary' 1980, s. 34.

















































































































































































































































































































































































































































































































































































