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STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Jozef Borzyszkowski

KOLOKWIA GDANSKIE 1986—1989*

Specyfikg Gdanska i calego Pomorza — odwiecznej ziemi kresowej —
jest fakt przetrwania na tym styku slowiansko-germanskim, polsko-nie-
mieckim, rodzimej kultury i spolecznosci kaszubskiej. Kaszubi bowiem
stanowiag pozostalo$é lechickich Pomorzan. Do ogoélnopolskiego skarbca
wnoszg to, co w swoim jezyku, tradycji i $wiadomosci uchowalo sie
z kultury Slowian nadbaltyckich. Jako zwarta spolecznosé przetrwali na
wschodnim Pomorzu, w bezposrednim zapleczu Gdanska, a takze wsréd
jego mieszkancéw, stanowigc najliczniejszg grupe miejscowej spolecz-
nosci polskiej a zarazem i katolickiej do 1945 roku.

Gros Kaszuboéw mieszka w obrebie granic Diecezji Chelminskiej, obej-
mujacej nie tylko Kaszuby ale i inne regiony Pomorza — Kociewie, Bo-
ry Tucholskie i Krajne oraz Ziemie Chelminsks. Do 1920 r. do tejze die-
cezji nalezala wieksza czes$¢ pdzniejszego Wolnego Miasta Gdanska (Die-
cezji Gdanskiej) oraz Ziemia Leborsko-Bytowska i Zlotowszczyzna (czesct
Krajny), dzis najbogatsza czastka KosSciola Koszalinsko-Kolobrzeskiego.

Koscioly Chelminski i Gdanski, ich duchowienstwo, zaréwno w prze-
szlosci jak i1 dzis maja swoje istotne miejsce w rozwoju regionalnego ru-
chu kaszubsko-pomorskiego. W ethosie Pomorzan bardzo wazne sg war-
tosci zwiazane z Kosciolem, z chrzescijanskg kulturg zachodniej Europy.
Wyrazicielem ruchu kaszubskiego jest dzi§ Zrzeszenie Kaszubsko-Po-
morskie. Stawia ono sobie za cel zachowanie i rozwéj specyficznych
wartosci materialnych i duchowych oraz ich twércze przeniesienie do
skarbca kultury og6lnopolskiej. Zrzeszenie, ktérego oddzialy pracuja

* Wprowadzenie w historie i tematyke Kolokwiéw Gdanskich zostalo zredagowa-
ne i przestane 16 I 1990 r. Niestety, z przyczyn od Redakcji niezaleznych, to wpro-
wadzenie i wszystkie podstawowe wyklady wygloszone podczas dwéch pierwszych
kolokwiéw i potem przystane do druku dopiero teraz ukaza¢ sie mogg w niniej-
szym tomie ,Studiéw Gdanskich”. W miedzyczasie jednak zaszly powazne zmiany
w iyciu panstwowym i koScielnym w Polsce i to tlumaczy pewne twierdzenia
w wypowiedziach Autorow.
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w ramach granic kilku wojewoddztw i diecezji, a Zarzad Gléwny ma
swoja siedzibe w Gdansku, przed kilkunastu laty zapoczatkowalo cykl
swoistych seminariéw pod nazwg ,Spotkania Pelplinskie”. Wspélorgar.:-
zatorem i gospodarzem spotkan jest Wyzsze Seminarium Duchowne
w Pelplinie. Spotkania te zaczeto organizowaé¢ z myslg o zglebieniu pro-
bleméw historii i wspolczesnosci kaszubsko-pomorskiej, o zblizeniu $ro-
dowisk ludzi $wieckich i duchownych, o wspélodpowiedzialnosci za kos-
ci6l lokalny oraz za region i jego kulture jako dla nas najblizsza czes¢
Polski.

Spotkania Pelplinskie w swym nieco juz ustalonym wydaniu przyjety
posta¢ seminariow gitoéwnie historycznych ale mocno osadzonych w re-
aliach wspblczesnosci. Tematyka historyczna zdominowala je m. in.
w zwigzku z przygotowaniami jubileuszu 750-lecia Diecezji Chelminskiej.
Uczestnicza w nich duchowni diecezjalni i zakonni nie tylko z Diecezji
Chelminskiej, takze klerycy, glownie z Pelplina, liczni przedstawiciele
frodowiska naukowego i inteligencji zaréwno osrodkéw uniwersyteckich
(Gdansk, Torun) jak i innych miast, a takze wsi z calego Pomorza.

Szczegdlne wiezi laczace Diecezje Chelminsks i Gdanska, skad inad
jednos¢ ich czesci chotby w postaci Trojmiasta, stanowily jeden z ele-
mentow uswiadamiajacych potrzebe zorganizowania podobnych spotkan
w Oliwie. Podejmujac te inicjatywe, gléwnie w imieniu $rodowiska ucze-
stnikow gdanskich, Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie w porozumieniu
z Kurig Biskupig Gdanskg zaprezentowalo w 1986 roku program I Col-
Joquium Gdanskiego, zrealizowany w Seminarium Biskupim w Oliwie,
ktore przejelo funkcje gospodarza owych rozméw i dyskusji. Powstalo
dzieki temu nowe forum wymiany wiedzy i mysli, wzajemnego uboga-
cania $wieckich i duchownych, szukania prawdy pod kierunkiem wybit-
nych znawcéw dyskutowanej problematyki.

Inaugurujgc I Colloquium Gdanskie 18 pazdziernika 1986 r. ks. bp
dr Tadeusz Goclowski w przytomnosci Biskupa Chelminskiego ks. Ma-
riana Przykuckiego i sufragana ks. bpa Andrzeja Sliwinskiego z Gdyni
wspomnial o chwalebnej zazdrosci, co szkody nie czynige, sam tylko
stodki owoc przynosi. ,,Pozazdroscita” Oliwa Pelplinowi — pieknie owo-
cujacych u sasiadéw Spotkan Pelplinskich i otwarla mury swojego se-
minarium dla gosci z calego Pomorza od Szczecina do Olsztyna. Takze
w Oliwie tematyka I Colloquium byta historyczna — ,,Chrystianizacja
Pomorza a dawne religie Stowian nadbattyckich”. Historia Pomorza jest
wcigz stabo rozpoznana, a jeszcze mniej powszechnie znana. Stad wszel-
kie sympozja w owej materii to kolejne cegielki, z ktéorych w przysziosci
mogg powsta¢ coraz doskonalsze budowle — syntezy. Ks. Biskup w slo-
wie wstepnym zwracajac sie¢ do wszystkich zebranych powiedzial m. in.:
wozezesliwy i magdry jest naréd konsekwentny w obronie warto$ci two-
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zacych jego tozsamosé. Im bardziej zagrozona jest toZsamo$é wspolczes-
na, tym mocniej trzeba jej szukaé¢ w historii, tym glebiej siegaé do ko-
rzeni”. ,

I Colloquium Gdanskie trwalo dwa dni. W dniu 18 pazdziernika pro-
gram wypelnily trzy referaty i dyskusja pod przewodnictwem ks. bpa
doc. dra hab. Zygmunta Pawlowicza i doc. dra hab. Andrzeja Zbierskie-
go. Prof. dr hab. Leszek Moszynski, wybitny slawista z Uniwersytetu
Gdanskiego, przedstawil referat na temat ,,Dawne religie Stowian nad
Battykiem”. Prof. dr hab. Gerard Labuda z Poznania, znany w Europie
mediewista z Zakladu Historii Pomorza Instytutu Historii Polskiej Aka-
demii Nauk, wystgpil z referatem ,,Christianizacja Pomorza i jej promo-
torzy”. Trzeci referat, omawiajacy ,Dzialalnos¢ misyjng Swietego Woj-
ciecha i Swietego Ottona” wyglosil doc. dr hab. Stanislaw Mielczarski
z Instytutu Historii Uniwersytetu Gdanskiego.

Dzien drugi obrad pod przewodnictwem prof. Leszka Moszynskiego
rozpoczgl referat ks. dr Alojzego Rotty z Gdanska (BSD): ,Kult Swiete-
go Wojciecha w Gdansku dawniej i dzis”, Nastepnie w imieniu dra Zyg-
munta Szultki z Slupska referat poswiecony Goérze Chelmskiej — jako
pomorskiemu sanktuarium styngcemu w $redniowiecznej Europie — od-
czytala jego zona dr Barbara Popieles-Szultka. Ostatnim méwcg zasad-
nicznej czesci I Colloquium byt ks. prof. Jézef Kaminski z Pyrzyc, ktéry
wyglosil referat , Kuit $wietego Ottona na Pomorzu Zachodnim”, W Py-
rzycach znajduje sie jedyne na calym Pomorzu sanktuarium s$w. Ottona
zwigzane ze zdrojem — studzienks pochodzacg z jego czasow.

W zywej dyskusji pojawila sie konkluzja, ze bogactwo kultury i war-
tosci religii Stowian nadbaltyckich stanowily dobrze przygotowany grunt
dla trwalego przyjecia chrzescijanstwa. Dobrze sie stalo, ze pamie¢ o tych
dawnych tradycjach przechowana zostala w S$wiadomosci historycznej
i kulturze Kaszuboéw i Pomorzan.

Pierwszego dnia ,,Colloquium Gdanskiego” A.D. 1986 ks. bp Tadeusz
Goclowski w obecnosci ks. bpa Mariana Przykuckiego oraz ks. bpa An-
drzeja Sliwinskiego dokonal otwarcia wystawy kaszubskiej rzezby ludo-
wej ,,Sacrum i czlowiek”. W stowie powitalnym skierowanym do obec-
nych rzezbiarzy i gosci podkreslono godnos¢ tej sztuki, jej gleboki zwig-
zex z sacrum, jak réwniez z duchem ludu. W pieknych, pocysterskich
kruzgankach przedstawiono blisko dwiescie rzezb, obejmujgcych bez
mala kilkadziesigt lat dziejow sztuki kaszubskiej — dzieta blisko 50 ar-
tystow, w tym wielu juz niezyjgcych. Z okazji wystawy wydano specjal-
ny katalog. Scenariusz oraz samg wystawe przygotowal w imieniu ZK-P
Edmund Puzdrowski przy zyczliwej wspélpracy pracownikéow Muzeum
Diecezjalnego oraz klerykéw Seminarium Duchownego w Gdansku.

Na zakonczenie pierwszego dnia Collogquium jego uczestnicy zostali
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zaproszeni do katedry, gdzie odby! sie zorganizowany przez Filharmonie
Baltycka koncert oratoryjny w wykonaniu Instrumentalensemble ,,Ca-

pella Concertante” z Szwajcarii oraz Chdéru Akademickiego Uniwersy-
tetu Warszawskiego.

Ostatnim aktem I Colloquium Gdanskiego byla pontyfikalna msza $w.
poprzedzona wyktadem dr Jarostawa Wenty z UMK w Toruniu ,,Swia-
domo$é odrebnosci Pomorzan w S$redniowieczu w oparciu o ,Kronike
oliwskq” i ,,Translacje Sw. Barbary”. Przerwe miedzy wykladem a wej-
Sciem orszaku biskupiego wypelnil recital organowy Bogustawa Grabow-
skiego z Akademii Muzycznej w Gdansku. J.E.. Ks. Bp T. Goclowski
w homilii miedzy innymi mdéwil o czlowieku jako tworcy i biorcy kul-
tury. Stwierdzil, ze kazda autentyczna kultura otwarta jest na to, co
istotne. A najistotniejszy jest czlowiek. Zachodzi wiec scista wiez miedzy
kultura i wiarg, bo — jak powiada Jan Pawel II — cztowiek jest droga
Kosciota.

Organizatorzy I Colloquium Gdanskiego (ocenionego na pigtke — zob.
,Pomerania” 1987 nr 1) przyjeli zasade, ze referaty beda przygotowane
przez autordw w postaci artykuldw i publikowane w ,,Studiach Gdan-
skich” — organie Gdanskiego Towarzystwa Teologicznego. Ta zapowiedz
z 1986 r. staje sie po 3 latach wydawniczym faktem.

Jednoczes$nie przyjeto, ze kolejne Colloquium Gdanskie wejdzie do
programu Gdanskiego Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej jako prolog
do uroczystosci inauguracyjnej Tygodnia w katedrze oliwskiej. Organi-
zacja kolejnych Colloquidw — naukowych rozméw uczonych, tworcow,
dzialaczy kultury i animatoréw zycia Kosciola przyczynia sie do wzbo-
gacenia tradycji Oliwy jako wazZnego centrum intelektualnego Pomorza
miedzy Szczecinem a Olsztynem, na calym wybrzezu Baltyku, w sie-
dzibie Krajowego Duszpasterza Ludzi Morza.

IT Colloquium Gdanskie odbylo sie 17 i 18 pazdziernika 1987 roku.
Jego temat — ,Warunki rozwoju Kosciota Katolickiego w Gdatisku
i na Pomorzu w XIX i XX wieku”. W pierwszym dniu obrad dr Zygmunt
Szultka ze Stupska w referacie ,,Ko$ciét protestancki a germanizacja Po-
morza $rodkowego w XIX w.”, w Swietle nowych materialéw zréodiowych,
interesujgco przedstawit diugotrwalte zachowywanie przez ludnos¢ ka-
szubskg tego regionu swego rodzimego jezyka i kultury, a takze przyto-
czyl fakty swiadczace o udziale Kosciota protestanckiego w procesie ger-
manizacji, co wywolalo ozywiong dyskusje. Z podobnym oddzwiekiem
spotkal sie wspdlny referat dra Leszka Belzyta z Torunia i dra Andrzeja
Saksona z Poznania na temat stosunkdw narodowosciowych i wyznanio-
wych na Warmii i Mazurach przed i po 1945 r. Natomiast referat nie-
obecnego ks. doc. dra hab. Lecha Bonczy-Bystrzyckiego o odbudowie
$wiatyn i organizacji sieci parafialnej na Pomorzu Srodkowym i Zachod-
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nim po 1945 r. zostal przedstawiony uczestnikom Colloquium tylko
w formie tez.

Drugi dzien obrad wypelnila tematyka gdanska. Prof. dr Jerzy Stan-
kiewicz z PG w referacie ,,Dzieje odbudowy kosciotéw gdanskich po
IT wojnie swiatowej” naszkicowal kilka etapow trwajgcego do dzi$ dzie-
la odbudowy. W referacie i dyskusji wyplynal m. in. problem wyjasnie-
nia wszystkich okolicznosci zniszczen powstatych po 1945 r. w zabytko-
wej czesci Gdanska. Do swoistej refleksji pobudzil komunikat mgra Ed-
munda Kizika z Uniwersytetu Gdanskiego na temat ideowych funkcji
inskrypeji na murze kaplicy Matki Bozej Matemblewskiej. Msze $w.
inauguracyjna GTKCh poprzedzit wyklad mgra Aleksandra Piwka, pre-
zentujacy rézne style architektury na przykladzie historycznego ksztal-
towania sie wspolczesnej bryly katedry oliwskiej.

IIT Colloquium Gdanskie odbylo sie w dniach 8 1 9 pazdziernika 1988 r.
Jego temat: ,,Czlowiek — Kultura — Przyroda”. Przedmiotem zainte-
resowania uczestnikéw i bardzo goracej dyskusji byly nastepujace refe-
raty: ,Kultura jest formg Stosunku cztowieka do natury” — prof. dr
hab. Janusz Pasierb, ATK Warszawa, ,,Przyroda w kulturze duchowej
Kaszub6éw i Pomorzan” — doc. dr hab. Jerzy Treder, Uniwersytet Gdan-
ski, ,,Sumienie ekologiczne. — Odpowiedzialnoié czlowieka za Srodowis-
ko naturalne. — Aspekt moralny” — ks. prof. dr Jan Grzesica, Semi-
narium Slaskie, Katowice, ,,Cywilizacja postindustrialna. Jakie wzorce
zachowania ludzi wobec $rodowiska naturalnego sq pozgdane”? — dr An-
drzej Kassenberg, Warszawa, ,,Stan ruchu ekologicznego w Gdansku i na
Pomorzu” — dr Andrzej Baranowski — Politechnika Gdanska.

Pierwszego dnia Colloquium w sobotnie popotudnie w kruzgankach
Muzeum Diecezjalnego otwarto wystawe artystow gdanskich pt. ,Ka-
mien”, przygotowang i zaprezentowang przez Edmunda Puzdrowskiego.
W niedziele program uroczystej inauguracji GTKCh wypelnilo sympo-
zjum w katedrze poswiecone 1000-leciu Chrztu Rusi. Wyklad na ten te-
mat zaprezentowal dr Wlodzimierz Mokry z Krakowa, a Mszy $w. prze-
wodniczyt i homilie wyglosil J.E. Ks. Bp dr Tadeusz Goclowski.

IV Colloquium Gdanskie odbylo sie 14 pazdziernika 1989 roku. Po-
$wiecone bylo tematowi ,,Kosciél w Polsce a na Zachodzie i Wschodzie
Europy. Problem wspdtodpowiedzialnosci Swieckich za przysziosé Kos-
ciola i Europy”. Pierwszy referat ,,Wspélodpowiedzialno$é swieckich za
przysztosé Kosciota w Polsce” wyglosit doc. dr hab. Andrzej Tyc z To-
runia. Wychodzac ze stwierdzenia, ze losy Kosciola w naszym kraju
i Polski sg $cisle ze sobg zwigzane i ze zachowanie sie Kosciola moze
mie¢ istotny wplyw na rozwéj sytuacji, prelegent scharakteryzowat
wyzwania, jakie stojg teraz przed Kosciotem — duchowienstwem
i $wieckimi (solidarno$¢ miedzyludzka, demokracja, potrzeba reform
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wewnatrz Kosciola, aktywny udzial $wieckich katolikoéw we wszystkich
dziedzinach zycia spolecznego i politycznego. Wokol postaw ksiezy, Kos-
ciola — symbolu sukcesu, jedynej w Polsce oazy powodzenia, wokdl po-
trzeby zaktywizowania sie katolikéw, ich roli formacyjnej, koncentro-
wala sie bardzo ozywiona dyskusja.

Po poludniu w zastepstwie nieobecnego autora Ojca dra Jézefa Puci-
towskiego z Gdanska jego referat ,,Sytuacja i przyszlosé Kosciota w kra-
jach Europy Srodkowo-Wschodniej” odczytal dr Jerzy Samp. Autor za-
warl w nim nastepujace myédli: Chrzescijanstwo decydowalo tu o ducho-
wej niepodleglosci, komunisci uruchomili wiec we wszystkich krajach
zmys$lny mechanizm niszczenia kosciotdw. Zachodzgce wspolczesnie
zmiany pozwalajg mie¢ nadzieje na przywrézenie praw i wolnosci wiary.

W czasie dyskusji przedstawiciel Katolickiego Stowarzyszenia Akade-
mickiego z RFN, gos¢ KIK-u, A. Schuler oméwil funkcjonowanie, zadanie
i role tego typu organizacji w odbudowywaniu religijnosci i szerzeniu
wiedzy religijnej wsrod katolikow niemieckich. Jak zwykle w rozmo-
wach uczestniczyli Ksieza Biskupi. J.E. ks. bp ord. Tadeusz Goclowski
w homilii w czasie Mszy $w. oraz w dyskusji nad pierwszym referatem
podkreslit aktualnosé i trafnosé podjetej problematyki oraz potrzebe
wstuchania sie w spoleczng nauke KoSciola i w niej szukania wskazo-
wek, jak poradzi¢ sobie z niezliczonymi trudnos$ciami, problemami nie-
sionymi przez zycie, jak upora¢ sie ze spustoszeniami spowodowanymi
takze w nas przez kolektywizm marksistowski. Podziekowal organiza-
torom za podejmowanie problemowej wspoétodpowiedzialnosci i wyzwa-
nia czasu. W kruzgankach Muzeum Diecezjalnego tym razem ks. bp. Ta-
deusz Goclowski otworzy! indywidualng wystawe rzezby ludowego mi-
strza i filozofa Jozefa Chelmowskiego z Brus, wyrdzniajacego sie od
dawna rzadkg wsrdd tworcow wrazliwosciy na wyzwania czasu. Zycie
to walka, walka o szerokie dobro, a taka walka jest tworcza praca, po-
stawa wspdlodpowiedzialnosci za siebie i innych, za to z czym sie utoz-
samiamy na codzien i od $wieta.

Colloquia Gdanskie majg swdj cenny walor poznawczy i ksztaltujacy
osobowo$¢ uczestnikéw —— tworcow referatéw i ich odbiorcow. Szcze-
gbélng nadzieje budzi uczestnictwo klerykéw, wkrotce najmlodszych ka-
plandow, przedstawicieli mlodziezy, z ktérg tyle zwigzanych nadziei —
Kosciota i Polski, narodu ... Publikacja chotby tylko najciekawszych
referatow w ,,Studiach Gdanskich” to dodatkowa i bardzo trwalta war-
tose dla wszystkich stron



STUDIA GDANSKIE IX (1993)

I COLLOQUIUM GDANSKIE (18—19 X 1986 R.)

Leszek Moszynski

PRZEDCHRZESCIJANSKA RELIGIA SLOWIAN NA POMORZU
NA TLE OGOLNOSLOWIANSKIM

O zyciu religijnym przedchrzescijanskiego stowianskiego Pomorza wie-
my bardzo niewiele. Mniej, niz o zyciu religijnym przedchrzescijanskich
Slowian jako calosci, a i o nim pewnych wiadomosci mamy niezmiernie
mato. I dlatego chociaz o religii Stowian napisano juz niejedna rozprawe
naukowa, nie doczekalismy sie takiego ujecia, ktére zaakceptowalaby
wigkszos¢ badaczy. Proby bowiem polaczenia w jedng wewnetrznie zor-
ganizowang cato$¢ zachowanych, jak to ujat znany historyk wspbélczesny
Aleksander Gieysztor, ,strzepéw wiadomosci”™ pelne sa hipotez niejed-
nokrotnie podporzgdkowanych z goéry przyjetej teorii rozwoju wierzen
religijnych.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze jakakolwiek proba charakterystyki
zycia religijnego wybranego regionu slowianskiego wymaga ukazania go
na tle ogélnostowianskim.

Wazng jest rzeczg sprecyzowanie zakresu problematyki bedacej przed-
miotem analizy. Przypomne kilka tytuléw wylacznie polskich publikacji
traktujacych o tym samym: o zyciu religijnym przedchrzescijanskich Sto-
wian. A wiec:

Aleksander Briickner, Mitologia stowianska, Krakéw 1918; Mitologia
polska, Warszawa 1924; wznowienie: Mitologia stowianska i polska, War-
szawa 1980.

Stanistaw Urbanczyk, Religia pogarnskich Stowian, Krakoéw 1947.

Wilodzimierz Antoniewicz, Religia dawnych Stowian, w: Religie $wiata,
Warszawa 1957.

Henryk Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979,
wyd. I 1986.

Aleksander Gieysztor, Mitologia Slowian, Warszawa 1982, w serii Mi-
tologie Swiata.

L A, Gieysztor, Mitclogia Stowian, Warszawa 1982, s. 44,
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A wiec religia czy mitologia?

Wydaje sie, ze u podstaw lgczenia tych mimo pewnych punktéw stycz-
nych dwoch réznych dziedzin zycia duchowego lezy kilka przyczyn. Jed-
na z nich jest wspomniana juz mata ilos¢ znanych faktow. Laczenie ich
daje mozliwos¢ stworzenia pozornie pelnego opisu, nie pozbawionego jed-
nak pewnych cech i fantazji i eklektyzmu. Inng przyczyng jest sugestia,
ze kazde pierwotne spoleczenstwo mialo swojg mitologie i ze ta mitologia
byla najistotniejszym elementem jego tradycyjnej religii. Niewatpliwie
mity jako opowiesci o fantastycznych istotach obdarzonych cechami nad-
przyrodzonymi a nierzadko boskimi zawieraja wiele elementow ukazuja-
cych poglady religijne, etyczne i filozoficzne swoich tworcéw, same w
sobie jednak nie stanowig religii. Stanowig niewatpliwie wazne odzwier-
ciedlenie zycia duchowego, ale bardziej chyba interpretacji swiata niz
stosunku czlowieka do Boga. I chociaz te sprawy silnie sie zazebiaja, od-
dzielenie religii od mitologii wydaje sie rzecza konieczng. Zauwazyli to
juz dawno filologowie klasyczni w odniesieniu do religii i mitologii sta-
rogreckiej i starorzymskiej’. W zakresie slawistyki zrobil to z dobrym
skutkiem znany polski mediewista Henryk Lowmianski w pracy juz cy-
towanej. Polozenie nacisku na mitologie prowadzi bowiem do zepchnigcia
religii na boczny tor, a nawet jej negacji. Krancowym tego przykladem
jest interpretacja pewnych hasel w Wielkiej Encyklopedii Radzieckiej,
ktéra jest przeciez dzielem naukowym. A jednak nie tylko hasio Boz
rozwinigte zostalo jako ,,wymyslona istota mityczna”’, co wyznawcom fi-
lozoficznego ateizmu uznajacym tylko ,szkielko i oko” mozna wybaczy¢,
Takze Chrystus potraktowany jest wylacznie jako posta¢ mitologiczna
(,mityczny tworca chrzescijanstwa, ktory rzekomo narodzil sie w pale-
stynskim miescie Betlejem”), co staje sie juz wychodzacym poza dopusz-
czalne w nauce granice ideologicznej interpretacji falszowaniem historii®,

Tak wige koniecznym sie staje jednoznaczne oddzielenie mitologii od
religii. ’

Jakie to ma znaczenie dla poruszanych tu zagadnien. Otéz trzeba so-
bie jasno powiedzie¢, ze tak zwana mitologia stowianska to bardziej na-
sze domysty niz stwierdzone fakty. Nie znamy ani jednego mitu praslo-

2 Zob. np. M. Erler, Friedrich Liibkers Reallexikon des klassischen Altertums
fiir Gymnasien, VII Aufl, Leipzig 1891; hasto Muythclogie, s. 803—806: ,allein Re-
ligion und Mpythologie sind keine sich vollstdndig deckenden Begriffe” — s. 804;
hasto Religion, s. 1031—1034, zwracajgc uwage na wtornos¢é mitow i ich stluzebng
role wobec religii.

3 Boavwias cosercxas sHuuxaoneous, Mockea, t. 5 (1950): Bo: — ,Mucdbudeckoe,
BBl yMallHOe CYIIEeCTBO, OCHOBHOE NOHATHE BCAKOTO PEJMIrUO3HO0ro MNpPOBO33peHMA”,
s. 336; t. 46 (1957): Mucyc XpucroCc — ,,MUPUYIECKUI OCHOBATEJNB XPNCTHAHCTEA, AKOOBI
ponMBNIMIICA B naJjieCTHIICKOM ropone Budiieeme”, s. 364; por. tez hasto Mucyc t. 17
(1952), s. 523.
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wianskiego. Nie wiemy nawet, czy Prastowianie tworzyli tego rodzaju
opowiesci, czy moze wlasciwe im byly jedynie przesycone pierwiastkiem
nadprzyrodzonym legendy o realnie zyjgcych bohaterach narodowych?
Taki charakter ma legenda o tajemniczych gosciach Piasta®, o cudownym
odzyskaniu wzroku przez 7-letniego Mieszka. Myszy jako narzedzie kary
za moralne wystepki Popiela nie sa w niczym podobne do greckich Erynii.
Sa konkretnymi myszami. ’

‘Oczywiscie mozna zaltozyé, ze duchowienstwo chrzescijanskie tak ener-
gicznie tepilo prastowianskie mity, ze pamie¢ o nich zagineta, ale bedzie
to jak dotychczas niczym konkretnym nie poparta hipoteza. Natomiast
to, co dzi$§ nazywamy mitologia stowianska, jest p6zniejsza rekonstrukcjg
nie pozbawiong pewnej dozy fantazji.

Zrédel historycznych umozliwiajacych taka rekonstrukcje jest nie-
wiele. Najpowazniejszym sa glosy w stowianskim przekladzie Kroniki
Jana Malali®. Joannes Malatlas, zyjacy w I pol. VI w. kronikarz bizantyjski
syryjskiego pochodzenia, byl autorem 18-tomowej Kroniki $wiata. Jego
Chronographia zaczynajaca sie historig starozytnego Egiptu byla w X
lub moze XI w. przetlumaczona w Bulgarii na jezyk slowianski. W za-
chowanym odpisie staroruskim z w. XV we fragmencie opisujacym po-
czatki Egiptu znajduja sie glosy wprowadzajace dwa starostowianskie
teonimy, a mianowicie zestawiajace Hefajstosa ze Swarogiem a Heliosa
z Dazbogiem. Z faktu, ze znany jest odpis wczesniejszy (z XIII w.) bez
tych glos, wnosimy, ze autorem ich nie byt tlumacz, zas z tego, ze weszty
one w nieco przeredagowanej postaci do III redakeji staroruskiej Powiesci
dorocznej (tzw. Kroniki Nestora) zredagowanej w r. 1118° wyprowadzamy
terminus ante quem. Wszystkie inne spekulacje o czasie i autorstwie
powstania glos pozostaja w kregu hipotez.

Jakie znaczenie dla poznania mitologii i religii Stowian majg te glosy.

Mniej krytyczni badacze utozsamiaja Swaroga z Hefajstosem a Dazboga
z Heliosem. Ze wzgledu na odbiegajaca od mitologii greckiej relacje Malali
Lowmianski utozsamia jedynie Heliosa-Stonce z Dazbogiem, reszte tluma-
czy dzialaniem mechanizmu narracji. Ale i interpretacja Lowmianskiego
nie zadowala. Przypomnijmy samga opowiesc. Oto pierwszym wladca Egip-
tu byl wymieniony w Biblii wnuk Noego, syn Chama — Mesraim (Gen. 10,6;
13; 1. Par. 1,8; 11) po stow. Mestrom=w, ktérego imie bylo tez hebrajska

4 Zob. np. H. Lowmianski, Poczqtki Polski, t. V, Warszawa 1973, rozdzial Poczqtki
Polski w legendzie kronikarskiej, s. 310-—340.

8 Po encyklopedyczne wiadomosci dotyczace realibw storozytnosci slowianskich
odsylam do wydawanego przez Komitet Slowianoznawstwa PAN Stownika Staro-
2ytnosei Slowiafiskich, t. I—VII, A—Z, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—
L6dZz 1961—1982; suplement wychodzi nadal. Skrét: SSS.

8 Por. A. Poppe, Powie§¢é doroczna, SSS IV (1970), s. 259—265.
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nazwg Egiptu’”. Po nim rzadzi! Hermes, ktérego imie w przekladzie sto-
wianskim przeksztalca sie w Jeremiasza (Jeremija zam. Jermii). Nie jest
to wprawdzie w literaturze staroslowianskiej fakt odosobniony®, ale nie-
watpliwie dowodzi nienajlepszej znajomosci mitologii greckiej. Po Her-
mesie-Jeremiaszu panowaé¢ mial w Egipcie Hefajstos, ktérego slowianski
tlumacz przerobil na Feoste. Opuszczenie pierwszej sylaby nie jest zwyk-
Iym znieksztalceniem obcego imienia. Filolog dostrzega tu proces dezin-
tegracji morfologicznej, mylng interpretacje greckiego * Hepaotos jako
N Patotog, co prowadzi do zwyklego w takich wypadkach opuszczenia ro-
dzajnika w przekladzie slowianskim, zas skojarzenie z morfologicznym
wykladnikiem kategorii zenskosci sta¢ sie moglo przyczyng wprowadze-
nia koncoéwki -¢ w mianowniku’. Natomiast srédglosowe -eo- tlumaczy
sie¢ moze kontaminacjg wyrazéw deos i 1-Porotoc®. Prawidlowg postacig
stowianska powinno by¢ *Ifest» wedle modelu gr. 'Hewdug, scs. Irodw, gr.
‘Hoaxhis, scs. Iraklw!, tak jak przyswojony zostal w Bulgarii archaiczny
juz dzis apelatyw mneaioteiov, derywowanego od imienia Hefajstosa™.
Wspblczesne postacie jak np. ros. I'egpecr, mac. Xeghecr sg nastepstwem
poézniejszych kontaktéw naukowych z Zachodem.

Tak wiec widzimy tu kolejny dowdd nieznajomosci mitologii greckiej
przez slowianskiego tlumacza.

Po Hefajstosie rzadzi¢ mial Egiptem syn jego Helios. Tlumacz stowian-
ski, ktory bez watpienia lepiej znal jezyk grecki niz starozytng grecka
mitologie, potraktowal to imie dostownie i wprowadzil glose wyjasnia-
jaca: po slowach synwv ego Soince dodal: imenem, egoZ narituto DaZo-
bogv". Malala wspomina nastepnie opisany przez Homera epizod wykry-
cia przez Heliosa zdrady malzenskiej Afrodyty. Doprowadzi to do potrak-
towania w Powiesci dorocznej Hefajstosa-Swaroga i Heliosa-Dazboga jako

7 Zob. komentarz w Biblii Tysigclecia, wyd. III, Poznan—Warszawa 1980, s. 31.
W Septuagincie mamy dwojaky pisownie imienia: Meogoup i Mgoroawn (1, Par. 1, 8).
Zreszta wstawne -t- w grupie sr jest i po stowiansku zjawiskiem typowym. W
Biblii Tysiaclecia postaé Misraim. U Malali o Mgotpawp, zob. przypis. 14.

8 Zob. Slovnik jazyka staroslovénského, wychodzi w Pradze od r. 1958 (skrot
Si. j. stsl), t. I, s. 580, 850.

¢ W kronice hipackiej np. noua u(vca)pscreosaru (..) Peocra (I[Toanoe cobpanue
pycckux saeronuceil, Tom BTOpON, Mnarveackas aeronuchb, Mockea 1962, przedruk
wydania petersburskiego z r. 1908, s. 278). Zob. tez A. Briickner, Mitologia stowia%-
ska i polska, Warszawa 1980, s, 114—115.

10 Takg sugestie podsungl mi w prywatnej dyskusji macedonski profesor Petar
Chr. Ilievski, przewodniczgcy Komitetu Organizacyjnego miedzynarodowej sesji na-
ukowej, jaka miatla miejsce w Prilepie w dniach 30IX —4.X.1986 na temat: Cio-
BeHCKa narancka peanrnja (Marepujanumu ocrarouu u nicmenyu mu3sopm). Dziekuje.

11 Zob. Sl. j. stsl. 1 785—787.

12 BbazapCcku eTUMOA02UUEeH PexHUK, gBcTaBuiamu B. U. Teoprues, 17I 3aumos, Cr.
Unaues, M. Yaxwekos, M. Meanos, . Muxaiinosa, B. Anacracos, ¥. Jlykosa, M. Pa-
yeBa, T. Togopos, T. II, Codua 1979, s. 93.

13 V. J. Mansikka, Die Religion der Ostslaven. 1. Quellen, Helsinki 1922, s, 71—72.
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tworcow i straznikéw systemu monogamicznego. Wszystko to przema-
wia za tym, Ze stowianski glosator nie utozsamial Swaroga i Dazboga
z greckim klasycznym Hefajstosem i Heliosem. Mechanizm wprowadze-
nia glos byt inny.

Poréownajmy trzy zdania: ,Feosta, ktorego nazwali Egipcjanie bo-
giem”, ,,po sSmierci Feosty, ktorego tez nazywaja Swarogiem” oraz ,Feo-
sta, ktoérego nazwali Egipcjanie Swarogiem”. Autorem zdania pierwszego
jest sam Malala". Zdanie trzecie zaczerpniete z Latopisu Hipackiego jest
wariantem pierwszego'. Ten fragment opowieSci pochodzi z koncowej
czesei ksiegi pierwszej Malali. Jej cigg dalszy, z ktorego pochodzi zdanie
$rodkowe, znajduje sie na poczatku ksiegi drugiej, a wyjasnienie , ktérego
tez nazywajg Swarogiem” jest glosg stowianska'. Latwo dostrzec, ze jest
ona zarazem i skopiowaniem wczesniejszego objasnienia samego Malali.

Z poréwnania tego wynika, ze pusty juz dla chrzescijanskiego glosatora
teonim byt po prostu symbolem poganskiego bostwa i zostat uzyty w tym
wlasnie ogélnym, apelatywnym znaczeniu. Dopatrywanie sie w tym ja-
kich$ glebszych mitologicznych skojarzen jest nieporozumieniem. Dalszy
kontekst domagal si¢ imienia dla syna Hefajstosa, a ze nie mogl nim by¢
apelatyw slonice, wprowadzil stowianski glosator, jak widzieliSmy, znany
mu przydomek Swaroga', ktéremu poswiece dalej wiecej uwagi. Raz

4 Pierwsza ksiege Malali wydal V. Istrin (B. Mcrpun, ITepeas xuuza xpoHuxu
Manaave [w:] 3anucku HMuneparopckoii axademuu nayx No UCTOPUKO-HUNOLOZUNEC-
Kowmy ordesenuro — Mémoires de I’Académie impériale des Sciences de St.-Péters-
bourg. Classe des Sciences Historico-Philologiques, VIII série, tome I, St. Péters-
bourg, Nr 3, C.-Ilerepbypr 1897). Tekst stowianski podal wedlug rekopisu wilen-
skiego z XIII w. W ustepie XXIII mamy interesujgcy nas fragment. Mamy tam
relacje: o Meotoaay — Mestrems, ‘Egung — (Jlermii, acc. (Jlermije tj. Jermija,
"HoaxAeis — Irakls ale o Hypoiotog — Feosts. Byé moze dalszych znieksztalcen
dokonatl staroruski kronikarz, albo tez korzystal z innego wariantu. Znaczyloby to,
ze odpis wilenski byl ponownie poprawiony wedlug greckiego oryginalu. Interesu-
jace nas zdanie ma w wydaniu Istrina posta¢ Nastepujgca: xar pet’ avrov gfacpAgvoe
Tov Awyvnrtov o “Hopawotog ... tov 3 aviov “Heawotov deov gxajovv — no uemborc(e)
u{b)c a p ¢ T50Ba EryntoM b tewcrs .. cerok e (pecra 6 o ra napunaaxoy. (s. 18—
—19; ostatnie zdanie s. 19).

15 deocra mzxke. u Copapora. napekoma Erynt ne (IToanoe cobpanuo pyccxux .ae-
Tonuceil, II 278). Wydawca podaje tez wariant z odpisu Chlebnikowskiego i Po-
godinskiego: 3s8apoza (s. 277—278) oraz w osobnym dodatku z Jermolajewskiego, Tu
imie Swaroga skontaminowane jest z nazwa nordyckich Waregéw: ,npn cJaoBaksb:
»NepBoe nauda napcrBoBaTii MeTpoMBb OTh poja XamoBa, no neMb Epewmis, no nems
deocra, ux'bp ke M 3pBaparu Hapekoma Ervnrnue” — ,,MeTpoMb, OTKOJXEB 3Bapsarn
Haperaues”.” (IIpuaoacenur, s. 82; por. tez s. 22). Jest to dowdd, ze na Rusi imie
Swaroga bylo pustym znakiem, imieniem nie majacym desygnatu.

16 Po stowach: ,Ilo ympwTBiM e OeocroBb” nastepuje glosa: ,erox u Csapora
"wapuuuth” (V. J. Mansikka, loc. cit.).

17 W opinii naukowcéw Dazbog nie byl pierwotnym imieniem lecz przydomkiem,
wedlug jednych syna Swaroga tj. Swarozyca (np. wg Urbanczyka i w nowszej
wersji (1979, 1986) RLowmianskiego), wedlug innych samego Swaroga-Swarozyca
(np. wg Briicknera a wspolczesnie P. Skoka: Etimologijski rjeénik hrvatskoga ili
srpskoga jezika, III, Zagreb 1973, s. 369 a takze w starszej wersji (1953) Lowmian-
skiego). Por. przypis 32.
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wprowadzone imiona funkcjonujg dalej w tekscie na zasadzie teoniméw
literackich®,

Whiosek koncowy: teonimiczne glosy w Kronice Malali dowodzg jedy-
nie trwania w pamieci Stowian XII w. dwoch w jakis sposéb ze sobg
zwigzanych przedchrzescijanskich teoniméw funkcjonujgcych juz na za-
sadzie uniwersalnych symboli jakiegokolwiek poganstwa. Niczego wiecej.
Mechanizm takiego wykorzystywania pozbawionych desygnatu znakéw
jezykowych jest dla tamtych odleglych czaséw typowy. Przytocze tylko
jeden przyklad. Gdy dawni Celtowie wycofali sie ze Srodkowej Europy,
w jezyku ich sgsiaddéw celtyckie nazwy plemienne Bojoéw zamieszkujg-
cych na przelomie er dzisiejsze Czechy i mieszkajgcego na trudnym do
ustalenia terenie plemienia Volcae staly sie pustymi znakami, symbolem
jedynie jakiego$ obcego ludu, podobnie jak po przyjeciu chrzescijanstwa
powoli pustymi znakami, jedynie symbolami poganstwa staly sie dawne
teonimy. Gdyby na podstawie faktu przeniesienia celtyckiej nazwy ple-
miennej Volcae = celt. *Volkh- na ludy romanskie (Wiosi, Wotosi)
a Boiohaemum na stowianskich Czechéw' wycigga¢ wnioski o celtyckiej
genezie i bliskim pokrewienstwie obu tych narodéw, bigd byiby dla wszy-
stkich oczywisty. Tak samo nie mozna w Swarogu i Dazbogu stowian-
skiego glosatora Kroniki Malali dopatrywaé sie cech klasycznego grec-
kiego Hefajstosa i Heliosa.

W zrodlach wschodnioslowianskich jest jeszcze jedna wzmianka za-
checajaca do wznoszenia hipotetycznego gmachu slowianskiej mitologii.
Sprawiala ona i nadal sprawia badaczom powazny klopot.

Jest to zapisany w Kronice Nestora pod rokiem 907 i 971 epitet Wo-
losa — skotije bogv ‘bog bydia”: ,przysiegali na Peruna, swojego boga,
i Wolosa, boga bydia’®. Istniejg dwie gléwne interpretacje. Pierwsza do-
slowna (np. Gieysztora), budujgca na tej wzmiance i paru innych (np.

8 W dalszym ciggu tekstu Swarog moze dowolnie zastepowaé Hefajstosa. Trzeba
tu przypomnie¢, Ze w mitologii greckiej Helios nie byt synem Hefajstosa, lecz
tytana Hyperiona, wnukiem Uranosa i Gai (por. np. Maly stownik kultury antycz-
nej, Warszawa 1962; tez: M. Pietrzykowski, Mitologia starozytnej Grecji, Warszawa
1979). Lowmianski zwraca uwage (op. cit., s. 98), Ze wersja podana przez Malale
znana byta w Egipcie.

19 Zob. M. Rudnicki, Prastowianiszczyzna, Lechia — Polska, II: Wspdlnota sto-
wiafiska, wspdlnota lechicka — Polska, Poznan 1961, s. 30 i 167—168.

# Cytuje wedlug Latopisu Lawrientija:: ,k1 mac wpoyRemE: csoum. u Ilepoy-
HOM. 6{0o)roms cbouMM. M BojiocoMs ckoTeMB 6 a roms”, ,,B Or & BB ero e BbPYeMb
b Ilepyaa u »B Bosoca ckorwslo B(or)a”, IToanoce cobpamnue pycckux aeronuceil, ToM
nepswli, Jlaspeurvesckas aeronucdt u Cy3paabCkds AETONUCL N0 AKAOEHUUECKOMY
cnucxky, Mockea 1962, przedruk wydania leningradzkiego z r. 1926, s. 32 i 73.

21 Zob, B. JI. Buuorpagosa, Caosapb—cnpaeounux ,,Caoea o noaxy Mzopeee”, spm.
I, MockBa—Jlenuurpay 1965, s. 16, 96—97.

2 Por. W. Smoczynski, Indoeuropejskie podstawy stownictwa baltyckiego, Acta
Bazl"lc(i)co—SIavica X1V, Wroctaw—Warszawa—Kraké6w—Gdansk—E6dz 1981, s. 211—
—240, zwl. s. 233.
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w Slowie o wyprawie Igora mamy apostrofe véséei Bojane, Velesovv
vruce!®) mitologiczng teorie roli prast. Wolosa-Welesa i podpierajaca nia
hipoteze o prasl. resortowym politeizmie, druga widzaca tu wptyw chrze-
Scijanskiej tradycji kultu $w. Blazeja, patrona zwierzat. Jej reprezentan-
tem jest m.in. H. Lowmianski, oddzielajacy Wolosa-Wiasa od zlosdliwego
demona Welesa, majacego wyrazne nawigzania litewskie (lit. veles ‘dusze
zmartych’, velinas ‘diabel™).

Blizsze prawdy wydaje sie stanowisko Lowmianskiego. Oto podstawo-
we argumenty:

1. Zaréwno na Rusi jak i w Bulgarii zakorzeniony byt silnie szerzacy
sie w calej srodkowej Europie® kult $w. Blazeja, m.in. patrona bydla.

2. Kult poganskiego Wolosa — boga bydla odnotowany zostal wylacz-
nie na Rusi, nie ma jego $ladéw u Stowian poludniowych®.

3. Europejski kult $w. Blazeja jako patrona zwierzat (bydla) nie mogt
sie rozwing¢ pod wplywem poganskiego ruskiego kultu Wotlosa. Przypad-
kowa zbiezno$¢ imion i patronatéw jest rowniez nieprawdopodobna.

4, Juz w tekstach scs. wystepuje dwojaka posta¢ imienia $w. Blazeja:
woficjalna” w tekstach liturgicznych Vliasii = gr. Blaotog i potoczna
Viasv®,

5. Formacje Vlass i Volosv mogly ulec pomieszaniu wylacznie na
gruncie ruskim i to dopiero pod wplywem pismiennictwa cerkiewnoslo-
wianskiego (por. pary saac — gosoc ‘wlos’, 2aac — zoaoc ‘glos’ itp.). Na
gruncie jezyka bulgarskiego podstaw do skrzyzowania tych formacji nie
bylo.

6. W Bulgarii dzien sw. Blazeja (11 lutego) jeszcze w koncu XIX w.
byt zarazem wielkim $wietem ludowym, tak silnie zwigzanym z wieloma
zwyczajami i obrzedami®, ze trudno przypusci¢, by byl to wylacznie im-
port obyczajowosci ruskiej zwigzanej z Wolosem. Dzien ten obok nazwy
chrze$cijanskiej zwigzanej z imieniem $wigtego (Baacos den, Buacosoew,
Baacun den)’” ma ludowa, by¢ moze pierwotng, Myxoe den utworzong
od rzeczownika #yx® ‘muczenie bydla’. Wigze sie to z obrzedami ludo-
wymi, ktére Gerow opisal w sposéb nastepujacy: ,,Tego dnia obcina sie

28 Encyklopedia Katolicka, t. II, Lublin 1985, s. 674—675.

# Zob. P. Skok, op. cit.,, III 572; M. Vasmer, Russisches etymologisches Wdorter-
buch, I, Heidelberg 1953, s. 179—180; Eayuxaonedus ,Bovazapus”, t. I, Codus 1978,
s. 620.

e SI, j. stsl. T 198, 201,

2 Opisal je szczegdlowo w r. 1895 autor stownika bulgarskiego N. Gerow (H. Ie-
poB, Peunux na 6vazapckus esux, I—VI, Codusa 1975—1978; fototypiczny przedruk
wydania z lat 1895—1908) t. I (1895), s, 134 i t. IIT (1899), s. 91, Zob. tez cytowana
Encyklopedia bulgarska, t. I, s. 700.

27 Por, tez zwigzang z imieniem $§wietego nazwe miejscowg Buaac, do r. 1960
Ceeru Buaac nad Morzem Czarnym (Enc, bulg., I 699).
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wlosy bydla i muczy: trzykrotnie obraca sie obrzedowym kolaczem nad
glowa bydia i muczy: muu! muu!” Przypuszcza¢ mozna, ze te i im podob-
ne obrzedy magiczne majgce chroni¢ bydlo (tzw. mukov den) zwigzalty
sie z dniem chrzescijanskiego patrona bydla najpierw w $redniowiecznej
Bulgarii (bylo to mozliwe nawet przed oficjalnym chrztem Bulgarii w
r. 864—5), i ze kult ten i tradycja, niezaleznie od domniemanej tradycji
ruskiego Wolosa, przeniesione zostaly wraz z chrzescijanstwem na Rus®.
Szczegbly sg oczywiscie nieznane, ale wniosek koncowy oczywisty: nadal
trzeba szuka¢ rozwigzania, ale naukowej wersji prastowianskiej mito-
logii na staroruskich wzmiankach o Wotlosie budowaé nie mozna.

Zréodel z terenu Polski nie mamy. Z rzekomym poganskim panteonem
przedchrzescijanskiej Polski Jana Dlugosza historycy rozprawili sie juz
dawno. Dlugosz nie wyobrazal sobie poganstwa inaczej, jak na spos6b
rzymski, pisal wige: ,,Wiadomo tez o Polakach, ze od poczatku swego
rodu byli balwochwalcami (idololatras) oraz ze wierzyli i czcili mnéstwo
bogdéw i bogin (pluritatem deorum et dearum), mianowicie Jowisza, Mar-
sa, Wenere, Plutona, Diang¢ i Cerere.” Bogom tym nadal Dlugosz wy-
kombinowane przez siebie imiona. Sg to: Jowisz — Jessa; Mars — Lada;
Wenus — Dzidzilela; Pluton — Nija; Diana — Dziewanna; Cerera —
Marzanna. Poza tym wymyslil boga pogody — Pogode i boga zycia —
Zywie®. Relacji tej nikt dzi$ nie traktuje powaznie, jest ona jednak do-
wodem, ze juz od czas6w najdawniejszych towarzyszyly badaczom sta-
roslowianskiej mitologii sugestia i fantazja.

Pozostalo nam jeszcze Polabie. Terminem tym okresla sie zwykle Sto-
wian zamieszkujgcych Pomorze zachodnie od Odry do kaby. Informacje
z tego terenu sg stosunkowo bogate ale i stosunkowo pézne. Zawdziecza-
my je takim postaciom jak Bruno z Kwerfurtu (ok. 974—1009)
arcybiskup misyjny, autor listu do kréla Henryka; Thietmar, bi-
skup Merseburga (975—1018), autor 8-tomowej Kroniki; Adam z Bre-
my (Bremenski) zm. po 1081, kronikarz XI w., autor historii arcybi-

2 Warto zauwazy¢, zZe i na Rusi dzien $w. Viasija (11.11; 18.IV) ma zblizone
obrzedy ludowe, Nazwy typu BJacoBws genn nie notujg jednak stowniki starorus-
kie, ani dawny Srezniewskiego (M. Y. CpesueBckuit, Marepuaast 0aa caosaps opes-
HEPYCCKOZ0 A3IBIKA NO NUCDMEHHDIM NAMaTHUKAM, [—III, Caukrnerepbypr 1893—1912)
ani wychodzgcy w Moskwie od r. 1975 Cuosapv pyccxozo szvixa XI—XVII 8s.
Natomiast bulg. nazwie wyxos OJew odpowiada rus. xoposiii-npazdxruxs (B. Jais,
Toaxosvlili €A0BAPD IHUBOW0D BEAUKOPYCCKO20 a3bixa, T. II, C.-IIt6.—Mocksa 1881,
reprint 1981, s. 167). Bogaty zbioér obyczajow ludowych przesadnie chyba wigza-
nych ze strus. kultem Wolosa zawiera praca: B. A. Uspienski, Kult §w. Mikotaja
na Rusi, Lublin 1985. ’

2 Joannis Dlugossii Annales seu cronicae incliti Regni Polonige, Liber primus,
liber secundus, Varsaviae 1964, s. 106—108; przeklad polski: Jan Dlugosz, Roczniki
czyli Kroniki stawnego Krolestwa polskiego, Ksiega pierwsza, ksiega druga, War-
szawa 1962, s. 165—167.
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skupstwa hamburskiego: w 4. ksiedze pisal o wierzeniach potabskich;
Mnich prieflingenski Wolfger, ktory napisatl zywot $w. Ottona w la-
tach 1140—1146; Ebbo, autor zywotu sw. Ottona biskupa Bambergu
pisanego w latach 1151—1159: w ksiedze II opisuje misje pomorska;
IIerbord zm. 1169 biograf sw. Ottona z Bambergu, autor jego 3-tomo-
wego zywotu; Helmold, proboszcz Bozowa nad jeziorem Plonskim
w Wagrii, zm. 1177, autor dzieta Chronica Slavorum. Sg tez zrédia skan-
dynawskie. Na pierwszym miejscu wymieniana jest tzw. Knytlingasaga,
dzielo islandzkiego historyka zyjacego w XIII w. (1212—1259) Olafa
Thordarsona a nastepnie Sakso Gramatyk, kronikarz dun-
ski przetomu w. XII—XIII autor historii Danii (Gesta Danorum).

To wlasnie z Polabia pochodza znane powszechnie opowiesci o polo-
zonej na wyspie Rugii Arkonie, o kgcinach tu i 6wdzie mylnie nazywa-
nych gontynami, o stynnym Swietowicie, ktérego tez mylnie przerobiono
w Swiatowida, i jego wieszczym bialym koniu. Takich osrodkéow jak Ar-
kona bylo kilka, choé¢ nie doréwnywaly jej $wietnoscig. Zrédia wymie-
niaja jeszcze Radogoszcz (Retra) plemienia Lucicéw, Branibor, Wotlo-
goszez, Goékdw, Starogard, Gardziec, Wolin i Szczecin. Tu czczony byt
Trzygléw, tu byla tez wschodnia rubiez religii typu potabskiego. Oprécz
Swietowita i Trzyglowa wymieniane sg jeszcze boéstwa Radogost, Jaro-
wit, Porewit, Czarnoglowy, Swarozyc. Zdawatoby sig, ze natrafiliSmy
wreszcie na slady mitologii stowianskiej. Tymczasem to ztudzenie. Hi-
storycy stwierdzajg, ze system potabski rozwingt sie bardzo pézno, ze do-
piero w momencie zagrozenia bytu etnicznego kazde plemie potabskie
tworzyto swoj osrodek kultu i nadawato swemu boskiemu opiekunowi
lokalne imie. Dopiero wtedy pojawily sie swigtynie i kaptani, wspaniate
posagi i wieszcze konie. Wedlug Yowmianskiego nalezy to tlumaczy¢
»dazeniem do stworzenia przeciwwagi ideologicznej chrzescijanstwu w
okresie natarcia niemieckiego (od r. 928)’. Ponadto Lowmianski stwier-
dza, ze ten typ kultu ,nie przekroczy! Odry na wschodzie”*.

Jeden jeszcze szczegdl rozbudzal wyobraznie badaczy. Oto u Thietmara
i Brunona z Kwerfurtu pojawila sie nazwa Swarozyc (Zuarasici; Zuara-
siz)", niewatpliwie zwigzana z nazwg znanego nam juz Swaroga. Jej bu-
dowa stowotworcza nasuneta przypuszczenie, ze byt to syn Swaroga. Ale
prst. sufiks *-itjo- pelnil! réwniez funkcje hipokorystyczng. Z przepro-
wadzonych przeze mnie badan wynika, ze wtasnie ta funkcja byta pier-
wotna i ona lezala u podstaw formacji Swarozyc (zresztg i stpol. Bozyec,
serb.-chorw.-stown. BoZi¢ ‘Boze Narodzenie’). Historycy przyjmowali badz

% H. Lowmianski, op. cit., s. 400; 167.
31 Cytuje za Lowmianskim, op. cit., s. 170.
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jedng bgdZz druga interpretacje. Przypomne, co pisalem w roku 1982:
»nacze] wyglada fragment mitologii stowianskiej dotyczacy Swarozyca
w ksigzce H. Lowmianskiego Podstawy gospodarcze formowania sie
panistw stowianskich z r. 1953, a inaczej w jego najnowszej publikacji
z r. 1979, a to dlatego, ze w r. 1953 przyjal hipokorystyczng interpretacje
Briicknera, a w r. 1979 patronomiczng Urbanczyka'3.

W ostatnich latach zielone Swiatlo dla badan mitologicznych zapalit
francuski indoeuropeista Georges Dumézil®. Glosi on poglad, ze Prain-
doeuropejczycy, z ktérych wywodza si¢ réwniez Stowianie, odznaczali sig
tréjdzielng ideologig spoleczng i mitologiczng, co w uproszczeniu ozna-
czaloby podzial swiata na kaptandéw, wojownikéw i rolnikéw i to zaréwno
w plaszczyznie doczesnej jak i nadprzyrodzonej, takzie w swiecie bogow.
Ten sposdb myslenia uzewngtrznial si¢ wedlug Dumézila na wielu od
siebie odleglych obszarach i w réznym czasie, a nawet w pewnym wy-
miarze dotrwal do czaséw nowozytnych. Zwolennicy teorii Dumézila za-
czeli wiec wkladaé w tak szerokie ramy wszelkie objawy Zzycia ducho-
wego, segregowac je i przesuwac¢ dowolnie w przeszlosé. Wykorzystywane
tu sg bogate materialy etnograficzne zebrane w XIX i XX w. dla Stowian
potudniowych gléownie przez Vuka Stefanovica Karadzi¢a (1787—1864),
dla poélocnych przez krakowskiego etnografa Kazimierza Moszynskiego
(1887—1959) a takze chetnie przypisywane sg funkcje kultowo-mitologicz-
ne odnajdywanym przez archeologéw figurkom antropo- i teriomorficz-
nym, kiére réwnie dobrze mogly byé przed wiekami amuletami, przed-
miotami kultu co i stuzy¢ nie zaangazowanej ideologicznie rozrywce. Wie-
le fotografii takich przedmiotéw opublikowal w latwo dostepnej cytowa-
nej tu pracy A. Gieysztor. Z terenéw nam bliskich nalezy tu np. glowa
mezezyzny z brodg znaleziona w Jankowie nad jeziorem Pakoskim, glo-
wa mezczyzny z wasem wylowiona z Warty niedaleko Radomska, tzw.
koziolek znaleziony na Ostrowie Lednickim, dwie niewielkie figurki zna-
lezione w okolicach Kota i wreszcie dwie plaskorzezby na granitowych
giazach odkrytych w Leznie koto Kartuz®. Zbyt latwe wykorzystywa-
nie tego typu materiaiéw prowadzi do powstania ciekawych opiséw mi-
tologii stowianskiej, réwnie jedrnak pigknych co fantazyjnych.

82 L. -‘Moszynski, Czy sufiks *-itjo- peinit w okresie prastowianskim funkcje patro-
nimiczng, Onomastica XXVII, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—¥Eo6dz 1982,
s. 5—21; cytat ze s. 18. Ja z kolei w artykuliku hastowym Swarog (SSS V 494—495)
uznalem za bardziej prawdopodobng teorie patronimiczng Urbanczyka. Po przepro-
wadzeniu wlasnych badan nad historig prst. sufiksu *-itjo- zmienilem zdanie.

3 G, Dumézil, Les D.eux des Indoeuropéens, Paris 1952, zwl. rozdz. I, s. 5—39
i rozdz. III, s. 79—105. Pcglady Dumézila szczegdlowo omawia zar6wno Lowmianski
jak i Gieysztor w cytowanych tu pracach.

¥ Szczegolowe dane zawiera artykul haslowy W. Antoniewicza Posagi w SSS IV
241-—246.
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Konczae rozwazania na temat mitologii a raczej jej braku u Slowian
posluze sie zdaniem, ktérym S. Urbanczyk zakonczyl swdj krotki arty-
kulik haslowy o mitologii w Stowniku Starozytnosci Slowianskich: ,no-
woczesne studia (...) dowiodly, ze moze by¢é mowa o stow(ianskich) wie-
rzeniach, o religii, kulcie, ale nie o m(itologii). Mimo to termin M(itolo-
gia) stow(ianska) utrzymuje sie troche dzigki tradycji, trochg przez iner-
cje.”®

A wiec religia i wierzenia. Nie tylko Urbanczyk wyodrebnia te dwa
pojecia. Czynig to dzi§ wszyscy powazni badacze duchowego zycia Pra-
stowian. Moga jedynie uzywaé¢ roznej terminologii i w réznym miejscu
wytyczaé granice miedzy nimi. Dlatego tez i w naszych dalszych rozwa-
zaniach oddzielimy religie sensu stricto od pozostalych wierzen, ktoére
najczesciej okresla sie mianem demonologii.

Najwyrazniej granice te ukazat H. Lowmianski w cytowanej juz kil-
kakrotnie pracy. Zesp6! wierzen okresla on mianem polidoksji (gr. mohvs,
7oA, modv ‘liczny’, M d0fa m.in. ‘opinia, mysl, mniemanie, fantazja’) i wy-
dziela w niej 4 dzialy: wiare w dusze zmarlych, magie, kult przyrody
i demonologie. Wydaje sig, ze podzial na religie i polidoksje jest trainy,
dyskusyjna jest jednak granica je rozdzielajaca. Zalezy ona od tego, jak
zdefiniujemy pojecie religii.

Nie bedac ani teologiem ani religioznawcg nie mam zamiaru omawiac
réznych pogladoéw na istote religii. Musze jednak w paru stowach spre-
cyzowaéd, co ja w naszych dalszych rozwazaniach przez nig rozumiem.

Przez religie rozumiem zespdl pogladow, postaw, dziatan regulujacych
stosunek czlowieka do Boga. Stosunek ten moze by¢ pozytywny lub ne-
gatywny (wojujacy ateizm), ale musi by¢ czynny. Samo filozoficzne uzna-
wanie lub nieuznawanie istnienia Boga nie jest jeszcze religia. Sytuacja
ta nas jednak nie dotyczy, bo nie bylo, a przynajmniej nie zachowaty
si¢ zadne slady jakiejkolwiek filozofii Praslowian. Bég jest Zyciem i daw-
cg zycia, czlowiek istota Zyjaca. Kontakt miedzy czlowiekiem i Bogiem
musi by¢ zywy. Sytuacje, w ktérej agensem jest Bog, nazywam Opatrz-
noscia, sytuacje, w ktérej agensem jest czlowiek, nazywam religia. W
kazdej religii musi wiec byé¢ czlowiek i Bog. Interpretacja ich istoty jest
natomiast wewnetrzng sprawa poszezegblnych systemow religijnych. For-
my zycia duchowego, w ktorych bezposrednio brak Boga, moga by¢ re-
ligii bardzo bliskie, ale same w sobie religia nie sa. Jezeli wyrazane sa
w spos6b wlasciwy religii (aktywna wiara, kult, ofiary itp.) wlaczane sa
do polidoksji.

3 S. Urbanczyk, Mitologia stowianska, SSS III 265—266.
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Do polidoksji wiec zaliczymy:

1. Kult obiektéw nie utozsamianych z Bogiem. Wydaje mi sie, ze kult
ztotego cielca opisany w 32 rozdziale Ksiegi Wyjscia byt raczej odejsciem
od religii, nie zas nowag religia. Szerzgcy sie wsréd wyznawcow filozo-
ficznego ateizmu kult bohateré6w narodowych moze w jakim$ stopniu
zastgpi¢ naturalng sklonno$¢ czlowieka do kultu religijnego, ale religig
nie jest. Przypisywany Praslowianom kult nie ubéstwianej przyrody za-
liczymy wiec do polidoksji. Uzylem tu stowa przypisywany, bo wedlug
Lowmianskiego nie ma pewnych historycznych dowoddéw jego istnienia.
W interpretacji tego uczonego tzw. Swiete gaje i miejsca im podobne nie
byly same w sobie obiektem boskiego kultu. Byly one miejscami kulto-
wymi, pelnity wiec funkcje $wigtyni i z tego tytutu byly czczone i sza-
nowane.

2. Do polidoksji nie religii nalezy tez magia czyli przypisywanie nad-
przyrodzonych mozliwosci okreslonym ludziom i przedmiotom. Jest to
w pierwszym rzedzie bogaty zestaw magicznych obrzedéw, jak np. wspo-
mniany juz ,vlasov den” i wiele, wiele innych, ktoére, jak wynika z za-
chowanych zrédet historycznych, sprawialy duchownym chrzescijanskim
wiele klopotu jako najtrudniejsze do wytepienia. Wiele z nich bez wat-
pienia w nieco unowoczesnionej formie przetrwalo do czasé6w nowozyt-
nych, niektére w wyniku $wiadomej lub nieswiadomej inkulturacji stra-
ciwszy pierwotng motywacje staly sie elementem tradycyjnych obcho-
déw roéznych swiat chrzescijanskich. Tu nalezy tez problem wroézb i cza-
row, zahaczajacy miejscami o ukrywang przed ogdlem rzeczywista wie-
dze, np. w zakresie leczniczych wtasciwosci okreglonych ziél.

3. Whrew stanowisku Lowmianskiego nie zaliczam do polidoksji wiary
w nieSmiertelnos¢ duszy. Jest ona ex definitione elementem religii. Nie-
watpliwie problem jest trudny i zlozony. Wigzg sie z nim bowiem i ma-
giczne obrzedy pogrzebowe i zaduszne, bliskie innym typom magii, i wia-
ra w roznorodne formy zycia pozagrobowego. Samo pojecie nagrody lub
kary za dobre lub zle zycie nalezy do religii. Wiara w roéznego rodzaju
strzygi, wampiry, upiory i zmory, a wiec w istoty duchowe, w ktore
przeobrazily sie dusze osob zastugujgcych na po$miertng kare, nalezy ra-
czej do demonologii.

4. Demonologia. Nazwa pochodzi od greckiego wyrazu dawuwv oznacza-
jacego istote duchowa o réznych cechach, niekoniecznie zlych. Badacze
zycia duchowego Prastowian zgodni sg co do tego, Ze w swiecie istot
nadprzyrodzonych odrézniali oni istote najwyzszag — Boga (moze bogéw,
tu zdania sg podzielone) i trudng do ustalenia liczbe duchéw nizszego
rzedu, nazywang przez nas demonami. Demony mogly byé¢ dobre lub zte.
Ten Swiat istot niewidzialnych z pozoru przypomina chrzescijanski $wiat
anioléw i szatanéw, Roéznica jest jednak zasadnicza.: Katolickg interpre-
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tacje $wiata duchdéw przypomnial nam niedawno Ojciec Swiety Jan Pa-
wel II w katechezach wyglaszanych podczas $rodowych audiencji gene-
ralnych. Zwréce uwage tylko na te sprawy, ktore sg w mych rozwaza-
niach istotne. A wiec, po pierwsze, $wiat duchéw zostal stworzony przez
Boga. A po wtére, ,,Aniofowie (...) sg wystannikami Boga w stosunku do
stworzenia”, ,biorg udzial w trosce Boga o stworzenie”. Obdarzone zo-
staly wolng wola, a ,uzycie wolnej woli przeciwko Bogu zdecydowalo
o istnieniu swiata zlych duchow”, szatan wiec ,cale swoje istnienie, a tak-
ze cale swoje dzialanie w $wiecie stworzonym, przede wszystkim w $wie-
cie czlowieka, skierowuje do tego, azeby byl odrzucony Bog, azeby byl
odrzucony Bozy plan zbawienia.”®

Gencza prastowianskich demonéw jest zréznicowana. Czesé z nich roz-
winela sie z dusz zmarlych, geneza czeSci nie jest jasna, ale nie sg to
duchy stworzone bezposrednio przez Boga. To roéznica pierwsza. I dru-
ga — praslowianskie demony pomagaly lub szkodzily ludziom, ale nie
staly na drodze miedzy czlowiekiem i Bogiem.

Nie bylo jednego wspbélnego okreslenia demondéw dobrych. Moze uzy-
wane byly tylko imiona indywidualne. Niektérzy sadzg, ze nalezy tu wy-
mieniona w Powiesci dorocznej strus. Mokosz uwazana dzi$ za opiekunke
wilgotnosci gleby (*mok-o$» jak np. *pust-odw), ale sa i liczne inne in-
terpretacje i genezy i funkcji Mokoszy. Demony zle okreslane byly wy-
razem prsl. bésv < *béd-sv (rdzen ten sam, co w wyrazie béda = *bhoidh-;
sufiks -s» jak np. w klos = prsl. *kol-sv ‘to, co kluje’; prst. bésv to
‘ten, co sprowadza biede’). Niektérzy prébuja zestawiaé prsh. biesa z chrze-
Scijanskim szatanem. Jest to jednak nieporozumienie. Biesy nigdy nie
stawaly miedzy czlowiekiem i Bogiem i nigdy nie kusily do zlego. Dla-
tego w tekstach cyrylometodejskich mogty by¢ uzyte w znaczeniu tylko
ducha szkodzgcego czlowiekowi. Bés'v moze wiec byé¢ tym zlym duchem,
ktéry wchodzi w czlowieka i powoduje choroby (np. Mt. XVII 15-18),
opetanie (np. Mr. I 34; Lk. VIII 27-33) lub przynajmniej zaklécenie trzez-
wolci umystu (np. Jn VII 20; Mt. XI 18), nie moze jednak byé¢ tym,
ktéry wlozyl w serce Judasza zdrade (Jn XIII 2). Mégt to zrobi¢ tylko
dijevols. I nie mogl kusi¢ na pustyni Chrystusa. Moégt to zrobi¢ tylko
neprijeznv, dijavolw, sotona (Mt. IV 1-11; Mr. I 12-13; Ek. IV 1-13), przy
czym relacja neprijaznv — ‘o dePohos dowodzi, ze wprowadzenie odpo-
wiednika stowianskiego bylo catkiem mozliwe. Tylko sotona, nigdy bésw,
moze nie mysle¢ o tym, co Boze, a tylko o tym co ludzkie (Mr. VIII 33).
Wreszcie niemozliwe bylo wprowadzenie biesa do zakonczenia Modlitwy

3% Cytuje za Tygodnikiem Powszechnym Nr 31 z dn. 3.VIII.1986, Nr 32 z dn.
10.VIIL.1986 i Nr 34 z dn. 24.VIII.1986. Sg to relacje ze $rodowych audiencji ge-
neralnych z dni 23 i 30 lipca oraz 13 sierpnia 1986 r.
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Panskiej. W przekladzie cyrylometodejskim gr. amo tou govnov (Mt. VI 13;
Ek. XI 4) oddaje scs. (nie praslowianska!) nazwa szatana: ot'v neprijazni
albo otw lokavaago (Ass.), co utrzymalo sie do dzi$ np. w tekscie rosyj-
skim (u3baev nac or ayxasoz0). Tekst polski, jak i inne ttumaczenia z la-
ciny, sa w tym miejscu dwuznaczne. Tak jak lac. a malo moze kojarzyé¢
sie z rzeczownikiem osobowym malus (por. np. Mt. XIII 19 malus —
o novpoos, Biblia Tysigclecia Zty; w ttumaczeniu ks. Kowalskiego, réwniez
z greki, zty duch; tekst analogiczny kk. VIII 12 ma tu ’o dwfolog) lub
z rzeczownikiem abstrakecyjnym malum, tak i polskie ode ztego, stslown.
od zlega, podobnie stwn. fone demo ubile®.

Przyklady scs. majg dla nas szczegblng wartosé. Pierwsi tlumacze
Ewangelii, $w. Cyryl i Metody, mistrzowie stowa i mistrzowie przekladu
unikali wyrazoéw obcych. Jezeli dla wyrazenia pojecia zlego ducha, ktéry
wprawdzie czlowiekowi szkodzi, ale nie odwodzi od Boga, uzywali prst.
wyrazu bésw, a dla wyrazenia szatana-kusiciela bgdZ to wyrazéw zapo-
zyczonych (dijavolw, sotona) badz tez stowianskich neologizmoéw: lokavwjo
(misja cyrylometodejska) i neprijaznv (misja salzburska; kalka stwn. un-
holda®), to znaczy, ze dostrzegli istotng roznice miedzy prastowianska
demonologig nalezgcg do polidoksji, a chrzescijanska nauka o aniolach
i szatanach zwigzang z religig.

Oczysciwszy przedpole religii z tego, co do niej nie nalezy, a wigc z mi-
tologii i polidoksji, mozemy wreszcie zajgé sie nig samg. Zanim jednak
przystgpie do wlasnej jej charakterystyki, chcialbym w paru stowach
przedstawi¢ najwazniejsze poglady ostatniego ¢wieréwiecza. Przyniosto
ono bowiem nie {ylko wznowienie pionierskich prac Aleksandra Briick-
nera i synteze dotyczasowej wiedzy szczegdlowej zawartg w licznych ar-
tykulach hastowych Slownika Starozytnosci Slowianskich, ale tez cie-
kawe proby ujecia caloSciowego.

W opublikowanej w r. 1961 pracy dzialajgcy w Holandii czeski uczony
Zdenék R. Dittrich® za gléwny czynnik zmian zachodzgcych przez wieki
w religii Stowian uwazal wplywy obce. Okazuje sie jednak, ze udowod-
ni¢ wplywow religijnych etnicznego substratu nie sposdb, za$ kontakty

87 Nieco szerzej pisze o tym w artykule pt. Osobliwoéci leksykalne (stowenizmy?)
stowianiskiego przektadu , Modlitwy $w. Emmerama” zawartej w Euchologium Si-
naiticum, majgcym sie ukazaé w Lublanie w ksiedze ku czei prof. T. Logara.

38 Wyrazy te szczegblowo analizuje A. S. Lwow (A. C. JIseoB, Ouepku no Jexcuxe
NOMATHUKOE CTAPOCAQEAHCKOU nucvamennocTu, Mocksa 1966, s. 191—202), Zob. tez
P. Skok, op. cit.,, ITI, 40,

% Z. R. Dittrich, Zur religiosen Ur- und Friihgeschichte der Slaven, Jahrbiicher
fiir Geschichte Osteuropas, Neue Folge, 9, (Miinchen) Wiesbaden 1961, s. 481—510.
Wedlug autora dopatrzeé sie mozna w kulturze duchowej Stowian $ladéw wierzen
nawet przedindoeuropejskiej ludnosci okresu mezolitu,
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religijne Prastowian z sgsiadami pozostawily sladdéw niewiele i, jak sie
zdaje, tylko powierzchownych.

Najczgsciej w slawistyce mowi sig o wptywach iranskich. Podstawe do
tych dociekan stanowig zmiany w zakresie podstawowego stownictwa re-
ligijnego, przede wszystkim okreslenie samego Boga. Przyjmuje sie po-
wszechnie, ze pierwotnym pie. wyrazem okreslajagcym Boga byla formacja
*deiuos utworzona od rdzenia pie. *dei- o znaczeniu ‘swieci¢, blyszczet'.
Punktem wyjscia mial tu by¢ kult jasnego nieba. Wyraz ten przetrwat
w swym pierwotnym znaczeniu u Rzymian (lac. Deus) i Baltow (lit.
dievas, stprus. deywis, deiwas, lot. dievs), zachowal si¢ tez jako imie
glownego boga nieba u Grekow (Zeis =< *dieus, gen. Aog < *diuos) i u
Germanéw (*Tiwaz < *Teiwas). Przejscie apelatywu w imie wlasne spo-
wodowato w tych jezykach pojawienie si¢ nowych apelatywow: gr. deog <
*} eoos = pie. *dhues- o znaczeniu etymologicznym ‘duch™® i germ.
*ghu-to-m (dzis. niem. Gott) o znaczeniu etymologicznym ‘das angerufene
Wesen™', byly to wigc zapewne zmiany od siebie niezalezne.

Inaczej bylo u Iranczykow. W VII/VI w. przed Chr. wprowadzona tu
zostata istotna reforma religijna. Tworca jej byl Zarathusztra. Nowa re-
ligia,tzw. zoroastryzm, wprowadzala pojecie walki dobra ze zlem, a wiec
boga dobra i boga zla. Dla pierwszego uzywali Iranczycy wyrazu o rdze-
niu pie. *bhag- "bogactwo’, dla drugiego zachowali wyraz pierwotny. A
wiec nowy bodg baga- (awest. baya-) ‘dawca bogactwa’ byl bogiem dob-
rym, stary daiva- (awest. daeva-) zlym, demonem zla. Niewgtpliwie pod
iranskim wplywem i Prastowianie zastgpili wyraz pierwoiny nowym.
Jest nim prst. Bogs. Zmiana ta datowana jest na w. IV przed Chr.”* Kon-
tynuantem za$ pie. *deiuos jest prst. divw. Zwolennicy wplywu zoro-
astryzmu na religie Prastowian przypisujg wyrazowi stowianskiemu iran-
ski kierunek zmian semantycznych: ‘bég” — ‘stary bog’ — “bog zla, demon
zta’. Ale dive to przede wszystkim ‘rzecz niezwykla, rzecz dziwna' i w
tym znaczeniu wyraz trafil do tekstéw scs. (por. tez vb. diviti se). Dla-
tego tez wspdlczesni etymolodzy wyrazaja bgdz to powgtpiewanie (Staw-
ski**), badZ wrecz negujg tu rozwdj typu iranskiego (Trubaczow). Na
drugg trudnos¢ zwrdcil uwage najlepszy dzi$ polski znawca najstarszych

4 Zob, J. Safarewicz, Jezyk starogrecki, w: Jezyki indoeuropejskie pod red.
L. Bednarczuka, t. I, Warszawa 1986, s. 397—447; zwl. s. 434—435. Zob. tez M. Vas-
mer, op. cit.,, 1 383 (hasto dyx).

4. Kluge, Etymologisches Wérterbuch der deutschen Sprache, bearb. von W.
Mitzka, 17. Aufl., Berlin 1957, s. 265.

42 J, Reczek, Najstarsze stowiansko-iranskie stosunki jezykowe, Krakow 1985, s. 56.

43 Stownik prastowianski pod red. F. Slawskiego, t. III, Wroclaw—Warszawa—
Krakow—Gdansk 1979, s. 225—226. Haslo divs 1 opracowali W. Bory$ i F. Stawski.

U Jrymonozuneckuil cA08aPb CAABAACKUX a3blK0s. IIpacagesncrkuil aexcuuecxkuil
¢ond, nox pex. O. H. Tpybauena, Bnin. 5, Mockra 1978, s. 35.
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slowiansko-iranskich stosunkéw jezykowych, Jozef Reczek. Otéz zauwa-
zyl on, ze plemiona iranskie, z ktéorymi sgsiadowali Slowianie, zoroastryz-
mu nie przyjely, ze szerzyl sie on na terenach na tyle od Slowian od-
dalonych, iz o rzeczywistych wplywach religijnych nie mozna mowié,
zwlaszcza ze nikt realnych dajacych sie udowodni¢ wplywow zoroastryz-
mu u Slowian nie zauwazyl. Wedlug Reczka mozna jedynie moéwi¢ o po-
zyczkach leksykalnych i semantycznych, przy czym w niektéorych wy-
padkach nie wyklucza on i mozliwosci rozwoju paralelnego. Niewgtpli-
wie godny uwagi jest fakt istnienia wielu zbieznosci stowiansko-iranskich
w stownictwie dotyczgcym kultury duchowej (tu nalezg takie wyrazy
jak bogw, svets, nebo, slovo, rajv), ale wydaje sie, ze ogdlne wnioski
Reczka dotyczace religii sg traine. Cytuje: ,Dlatego tez, przyjmujgc
wplyw iranski na jezyk praslowianski, nie widze potrzeby doszukiwania
sie specjalnych wplywoéw religijnych, cho¢ nie mozna ich wykluczy¢.”*

Sasiedztwo Baltow pozostawilo slad w postaci znanego z terenu Rusi
demona Welesa, o ktéorym byla juz mowa.

Znamienny jest zupelny brak wplywoéw religii germanskiej, pomimo
ze¢ istniejg bardzo stare pozyczki leksykalne dowodzgce istnienia pradaw-
nych kontaktéw jezykowych stowiansko-germanskich, pomimo ze ger-
manscy Waregowie stworzyli organizacje panstwa ruskiego, pomimo ze
germanscy Goci przewedrowali przez ziemie stowianskie od Baltyku po
Morze Czarne, a zachodni Slowianie tez jeszcze zetkneli sie z Germa-
nami przed ich chrystianizacjg. Albo wiec Germanie nie usilowali swojej
religii propagowa¢, albo tez ona zupelnie Slowianom nie odpowiadala.

Nic tez konkretnego nie wiemy na temat ewentualnych wplywow reli-
gijnych Celtow, z ktéorymi przeciez zachodni Slowianie po przybyciu do
swych historycznych siedzib przez kilka wiekéw sgsiadowali. To samo
mozna powiedzie¢ o péinocnowschodnich sgsiadach Rusi. Na pétwyspie
Balkanskim zetkneli sie Stowianie bulgarscy z religig turko-tatarskich
Protobulgardéw, organizatoréw pierwszego panstwa bulgarskiego (681), ale
i tu mozna jedynie méwi¢ o drobnych Sladach w jezyku (np. kumire
‘posag’, kapv podobnie, stad kapiste ‘Swigtynia poganska’®).

W rozwazaniach tych pomijam problem mtodszych wplywow sgsiadu-
jgcych ze Stowianami chrzescijan.

Tak wiec wydaje sie, zZe osScienne religie przedchrzescijanskie nie wy-
warly na religie Stowian jakiegos istotnego wplywu.

4 J. Reczek, op. cit., s. 58.

4% Zob. A. C. JIBBoB, MHoa3viHtbIE BAUAHURL 8 ACKCUKC NAMATHUKOB CTAPOCAABAH-~
ckoll nucvsennocTu (TIOPKU3MBL), CIAaBAHCKOH sA3bIKo3HAHMe. VII MekAyHAPOIHBIH
c'be3J CJaaBMCTOB, Bapmrapa, asrycr 1973 r. JoknaaBl COBCTCKON neseranuu, Mocksa
1973, s, 211—228, zwl, s, 216—218,
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Inng teorie rozwoju religii Praslowian stworzyl uczony radziecki
B. A. Rybakow w r. 1974". W jego ujeciu motorem przemian religijnych
byly stosunki gospodarcze i powstawanie spoleczenstwa klasowego. Za-
stosowanie metody materializmu historycznego umozliwito Rybakowowi
stworzenie picknej teorii. Rzecz w tym, ze tylko teorii tchnacej, podob-
nie jak i teoria o prastowianskiej mitologii, trudna do udowodnienia fan-
tazja. Przypuszczenie, ze rozwdj gospodarczo-cywilizacyjny mogt rzuto-
wa¢ na rozwoj polidoksji, a wiec na powstawanie nowych metod magii
oraz powolywanie do Zycia nowych opiekunczych demondéw, jest sluszne,
nie mozna jednak wplywu tego absolutyzowa¢ i mechanicznie przenosi¢
na religie, ktorej natura jest przeciez inna. A. Gieysztor tak pisal o tej
teorii: ,interesujaca proba Rybakowa w niejednej ze swych przestanek
wydaje sie mato zasadna”. 1 dalej: ,,Sugerowanie za$ zbyt Scislego zwia-
zku wierzen z przemianami spoleczno-gospodarczymi nierzadko przestaje
byé¢ naukowo plodne, bo musi opiera¢ sie na wybranych obserwacjach
odpowiadajacych schematowi myslenia, inne pozostawiajac nie uwzgled-
nione.”"*

W r. 1979 ukazalo sie pierwsze wydanie cytowanej juz wielokrotnie,
wznowionej w r. 1986 pracy Henryka Lowmianskiego. Studium swe opart
Lowmianski wylacznie na analizie zrddet historycznych, zostawiajac na
boku osiggniecia archeologii i etnografii. Jego zdaniem konserwatyzm re-
ligijny Praslowian zarysowywal sie z chwilg powstawania struktur pan-
stwowych. Przyjmowal, ze punktem wyjscia religii prastowianskiej byl
pie. prototeizm, tj. ubdstwianie bezosobowego jasnego nieba (*deiuos).
Rozwoéj pie. prototeizmu byt dwukierunkowy. Poprzez rozszerzenie bos-
kiego kultu na inne ciala niebieskie i zjawiska atmosferyczne prowadzit
do politeizmu, poprzez uosobienie kdéstwa zmierzal ku monoteizmowi. Po-
liteizm rozwinely ludy iranskie, greckie, lacinskie, germanskie. Religia
Baltéw i Slowian nosila raczej znamiona monoteizmu, ktérego ewentual-
nym rywalem mogl by¢ henoteizm (gr. povog “jedyny’, eig, wa, v "jeden’;
henoteizm to system uznajacy prymat jednego Boga nad podporzadko-
wanymi mu istotami boskimi nizszego rzedu). Nie ma historycznych do-
wodow pojawienia sie politeizmu w centrum Slowianszczyzny tzn. na zie-
miach polskich lacznie z nadbaltyckim Pomorzem od Wisty do Odry.
Szczegbélowo omawia Lowmianski rézne typy rzeczywistego i rzekomego
politeizmu u Slowian potudniowych, wschodnich i potabskich.

Uwaza on, ze Slowianie, ktérzy przybyli w w. VI na pdtlwysep Bal-

47 B. A. ProifakoB, f3uiueckoe Mupogosspenue pyccrozo cpednesexosdvi, Bonpochl
uctopun, Mockea 1974, Ne I, s. 3—30. Zob. tegoz autcra f3wiuccrso dpesuux caassi,
Mockpa 1981.

8 A. Gieysztor, op. cit., 5. 249,
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kanski, przyniesli ze sobg starg prastowianskg wiare w jednego Boga,
ktérego na Rusi nazywano Perunem a na zachodzie Swarogiem. Zderzenie
sie dwoch fal migracyjnych, wschodniej i zachodniej, a w konsekwencji
zderzenie si¢ dwoéch imion tego samego béstwa prowadzito do diteizmu
i moglo daé¢ poczgtek poludniowoslowianskiemu politeizmowi. Szczuplosé
zrédel uniemozliwia jednak blizszg ocene przedchrzescijanskiej religii
Stowian poludniowych.®

Podstawowym zrédlem dla poznania panteonu ruskiego jest Kronika
Nestora, scislej wzmianka o prébie uregulowania sytuacji religijnej Rusi
podjetej przez Wlodzimierza Wielkiego w okresie przedchrzescijaniskim,
opisanej przez kronikarza staroruskiego pod rokiem 980%. Wymienieni
tam sg: Perunb, Chorbss, DaZvbogb, Stribogb, Sémarsglb i Mokoiv, We-
dlug Lowmianskiego rzeczywistym Bogiem Rusi byl tylko Perun. Daz-
bog to dawca pomyslnosci — stonce. Mokosz, jak juz wspomnialem, na-
lezata do $wiata demondéw, zas Chors, Stribog i Siemargl o trudnych do
zetymologizowania i od dawna podejrzanych o geneze iranska imionach
byli obcym wtretem, majgcym na celu literackie wzbogacenie zestawu
béstw ruskich. Lowmianski uwaza, Ze wprowadzil je do Kroniki pierwszy
jej redaktor igumen peczerski Nikon™, piszacy zwod w latach 1069—T73,
ktory przebywal jakis§ czas (1062—1067) w Tmutarakanie i rekonstruujgc
staroruskie poganstwo wzbogacil je o trzy obce teonimy. Lowmianski
zwraca tez uwage na to, ze w panteonie Wtodzimierza nie ma ani Swa-
roga, zwigzanego ze Slowianszczyzng zachodnig, ani Wolosa znanego z in-
nych zZrédet ruskich.

O genezie politeizmu potabskiego juz wspominatem. Tworzyli go bogo-
wie plemienni powolywani do zycia dopiero od w. X w celu czuwania nad
swym ludem. Obcy byl Polabianom system bogéw resortowych. W miare
strat terytorialnych przenosili si¢ bogowie plemienni na teren sgsiadéw,
‘co prowadzilo do lokalnego politeizmu.

Ostatnig prébe syntezy dat A. Gieysztor w r. 1982 w pracy réwniez
wielokrotnie tu cytowanej. Pomimo dostrzegania pewnych niedostatkéw
metody Dumézila, opracowal swoja ,,Mitologie Stowian” tg wiasnie me-
todg, dajac, jak juz moéwilem, obraz barwny, ciekawy, ale wigcej w nim
hipotez i etnografii niz faktéw historycznych.

49 Podstawowym zrodlem jest opis Prokopiusza z Cezarei (Procopii Caesariensis
Opera omnia 2. Lipsiae 1905, s. 357: de bello Gothico III, cap. 14 23—24) szczegd-
lowo przeanalizowany przez Lowmianskiego (Religia Stcwian.., s. 81—87), krociut-
kie wzmianki w Zrédlach arabskich i glosy w Kronice Malali.

59 JToanoe cobpanue pyccxkux aeronuceil, II, s. 67.

51 Szczegolowy jego zyciorys podal A. Poppe w SSS IIT 398—399. Nikon zmarl
w r. 1088/89.
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W ostatniej czgsci mego referatu chciatbym spojrzeé na religie dawnych
Stowian wlasnymi oczyma. Bgda to oczy filologa i jezykoznawcy.

Z pomocy jezykoznawstwa korzystano dotychczas zbyt malo. Argu-
menty jezykoznawcze wykorzystywane byly gléwnie do ustalenia ety-
mologii teoniméw i zakresu wplywow obcych, zwlaszcza iranskich. Wy-
daje mi si¢ jednak, ze dla charakterystyki przedchrzescijanskiej religii
Slowian kapitalne znaczenie ma odpowiedZ na pytanie, ktére pojecia
chrze$cijanskie mozna bylo wyrazi¢ jezykiem Prastowian, dla ktérych zas
trzeba bylo tworzy¢ wyrazy nowe lub wrecz korzysta¢ z wyrazow zapo-
zyczonych. Probke takiej analizy pokazalem juz w zwigzku z opozycja:
prst. bésvs — chrzesé. dijavolb, sotona, neprijazne, lokavbjs. Takie zroz-
nicowanie znakéw dowodzi nie tylko istotnej réznicy merytorycznej, lecz
takze geograficznej. Zanim slowianska terminologia chrzescijanska za-
czela przekracza¢ granice etniczne i polityczne, rozwijala sie spontanicz-
nie w zasiggu poszczegélnych misji. Dla w. VIII—IX bedg to dwie misje
zachodnije: akwilejska i salzburska, oraz jedna wschodnia — bizantyjska.
Zrbéznicowanie widoczne jest i w sposobie przyswajania imion biblijnych
i w sposobie tworzenia apelatywow. Grupa pierwsza zwigzana jest z pod-
lozem lacinskim lub greckim. Przykladowo mozna przypomnie¢ opozycjg:
zach. np. pol. Jezus, Betlejem, Herod z lac. Iesus, Bethleem, Herodes;
wsch. np. scs. Isus, Vitvlejems, Irodb z gr. 'Inoovs, Bybheeu, Howpdys w
wymowie péznego Sredniowiecza.

Jako przyklad grupy drugiej przytocze dwa wyrazy zwigzane z nie-
znang wczesniej Slowianom prawdg o Odkupieniu. I tak dla pojgcia
o Jwme — Salvator ksztaltujg sie dwa rézne wyrazy, cho¢ oba zbudowa-
ne z elementéw prastowianskich. Np. Lk. II 11 na wschodzie scs. sbpasb,
ros. Cnacureas, na zachodzie pol. Zbawiciel. Jeszcze wyrazniej widaé to
na przykladzie wyrazow o znaczeniu ’krzyz’ (gr. ’o otavgog, lac. crux)™.
Cyryl i Metody wprowadzili poczatkowo do swoich tekstéw przejrzysty
pod wzgledem etymologicznym czasownik raspeti w znaczeniu ‘ukrzyzo-
waé’ i regularny rzeczownik z apofoniczng postacig rdzenia raspon® (jak
np. opeti — opona). Czasownik utrzymal sie w kregu wplywow bizan-
tyjskich do dzi§, z rzeczownika zrezygnowal po przybyciu na Morawy
sam arcybiskup Metody. Przybyl bowiem do kraju juz ponad 30 lat
chrzescijanskiego, w ktorym ‘krzyz’ okreslany byl wyrazem krwsts, przy-
niesionym tu przez misjg salzburskg. Byl to wyraz zapozyczony ze stwn.
Krist, co z kolei bylo germanska adaptacja greckiego Xetotogs. Na terenie
misji akwilejskiej zadomowil si¢ jeszcze inny wyraz, pozyczka z lac.

52 Szczegdlowo omawiam ten problem w artykule: 'Krzyz’ (o otavedg) w.jezyku
Cyryla i Metodego, w druku w materialach z sesji cyrylometodejskiej w Kielcach.
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crux, acc. crucem fonetycznie zmieniona na gruncie nowszych dialektow
romanskich i przyswojona ostatecznie jako kriZv. Byl to pierwotnie wy-
raz chrzescijanstwa chorwackiego i stowenskiego. Gdy tylko cyrylometo-
dejski przeklad Ewangelii dotarl! do Chorwacji, tamtejsi duchowni kon-
sekwentnie wprowadzili swodj kriZ» w miejsce morawskiego krustb® Z
kolei po wypedzeniu uczniow Cyryla i Metodego z Moraw krousth prze-
niesiony do Bulgarii zapanowal w Kosciele Wschodnim, za$ chorwacki
i stowenski kriZ» opanowal najpierw tereny czeskie a poézniej i calg Slo-
wianszezyzne zachodnig.

Przyklady te pozwalajg przypuszczaé, ze tam, gdzie najstarsze osrodki
misyjne niezaleznie od siebie dla wyrazenia poje¢ chrzescijanskich uzy-
waly tych samych wyrazow praslowianskich, ich znaczenie przedchrzesci-
janskie i chrzescijanskie bylo podobne. Brak wyrazu prastowianskiego
dowodzi istotnej roznicy pojeé religijnych.

Zacznijmy naszg analize od wyrazu podstawowego Bog i jego glowne-
go epitetu — S$wiety. Wiemy juz, ze byl to wyraz prastowianski, ze pier-
wotnie oznaczal ‘dawce bogactwa’ (*bogb = *bhagos) i ze znaczenie ‘Boga
osobowego’ rozwinelo sie pod wplywem iranskim, wg Reczka w w. IV
przed Chr. Wiemy tez juz, ze na tym wplyw iranski sie konczy. Zoro-
astryzm nie przenikngl na teren slowianski: iranski bdg dobra. (baga-)
stangl w opozycji do boga zla (daiva-), stowianskie Bogb i dive nie staly
sie antonimami. Wprowadzenie pojecia Boga osobowego (bo tak chyba
rozumie¢ trzeba te innowacje) nie wigzalo sie u Slowian z wprowadze-
niem di- a w konsekwencji politeizmu. Pie. *deiuos > divb, wyraz okres-
lajacy obostwiane Swietliste niebo, tracac swodj sem boskosci rozszerzyl
swd] zakres znaczeniowy pierwotnie zapevs}ne na rdzne osobliwe zjawiska
atmosferyczne, péiniej w ogdle na rzeczy niezwykle, dziwne. W ten spo-
s6b na zawsze wypadl ze slownictwa religijnego wchodzac z czasem
wtoérnie do demonologii. Bogb natomiast ulegajac leksykalizacji zatracil
swoje pierwotne znaczenie ‘dawcy bogactwa’ i dotrwal do konca epoki
praslowianskiej w znaczeniu ‘Boga’. Niewatpliwie przedchrzescijanscy
Stowianie inaczej sobie wyobrazali Boga niz chrzescijanie, ale jednak
zadna z trzech najstarszych misji nie prébowala zastgpi¢ go czyms$ in-
nym. Dlatego jako bezpodstawny odrzuci¢ nalezy poglad, przyjety np.
przez L.owmianskiego, ze prst. wyraz bogb oznaczal pierwotnie demona.
Przeciez nawet demona bésa nie utozsamiali misjonarze z szatanem, nie
utozsamiliby wiec demona boge z Bogiem chrzescijan.

Z budowy slowotworczej wyrazu bogb nie mozna wycigga¢ zadnych

52 Problem ten poruszam w artykule: Wplyw Wulgaty na ksztatt starochorwac-
kiego Ewangeliarza z Omislja, w druku w czasopi$mie Slovo w Zagrzebiu.
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wnioskéw na temat mono- czy politeizmu Praslowian. Jest to typowy
rzeczownik *-o- tematowy tworzgcy wszystkie trzy liczby. Zresztg plu-
ralis bodzi znany jest i z tekstu Ewangelii (Jn X 34).

Zwraca uwage brak formacji zenskiej. Pierwiastkowe wyrazy *-o- te-
matowe tworzyly w epoce najdawniejszej bezsufiksalne formacje femi-
natywne wedlug tematéw na *-a-, jak np. scs. rabb — raba; drugp —
druga; sosédb — soséda (Jan Egzarcha Bulgarski) tez gospods — *gospo-
dja = gospoZda. Nigdzie w sSwiecie stowianskim nie natrafiono na for-
macje *boga, typu lacinskiej i greckiej relacji deus — dea, deog — dea.
Formacja bogyti jest niewatpliwie mlodsza. Poré6wnajmy relacje: rabb —
starsze raba — mlodsze rabyni; sosédb — starsze soséda milodsze so-
sédyni; gospodvs — starsze *gospodje — mlodsze gospodyrni. Dla bogb
brak starszego *boga, jest tylko mlodsza bogyni. Pojawia sie ona w je-
zyku scs. pod naporem tekstu Dziejéow Apostolskich, gdzie wspomniana
jest bogini grecka Artemida (XIX 27, 35, 37)*. Material scs. dotyczy tylko
tej sytuacji (tlumaczenia i komentarze). Mysle, ze scs. bogyni jest neolo-
gizmem, moze niekoniecznie cyrylometodejskim, ale powstalym wsro4d

5 Np. Dz. Ap. XIX 35: kto bo jestv ot delovdks . iZe me véstv efesvbska grada
ukradnika sudta cr(v)k v ve wvelikyja b ogy mja Artemidija i diopetovy (SI. j.
stsl, 1 483); po grecku wg yag gotv aviewawv of ov ywvwoxe, v Epsotwv mdMv
vewxboov ovoav Tiig ueyorvc (w niektoérych rekopisach greckich dodany jest tu wyraz
devs) ‘Agtemdog xar Tov Srometovg; po lacinie: quis enim est hominum, qui mesciat
Ephesiorum civitatem cultricem esse magnae Dianae Iovisque prolis? Wreszcie w
Biblii Tysigclecia: ,czyz istnieje czlowiek, ktéry by nie wiedzial, ze miasto Efez
oddaje cze$é¢ wielkiej Artemidzie i posggowi, ktory spadl z nieba?” Przyklad ten
ukazuje mechanizm tlumaczenia i rozbudowywania kontekstow dotyczacych mito-
logii: skoro $w. Hieronim mogl sobie pozwoli¢ na zastgpienie greckiej Artemidy
przez rzymska Diane, to dlaczeg6éz by Dlugosz nie mial prawa nazwaé¢ jg Dziewan-
na? I dalej: grecki przymiotnik &iometng, eg tlumaczony przez Z. Abramowiczéowne
(Stcwnik grecko-polski, t. I, Warszawa 1958, s. 582) jako ‘spadly z nieba, od Zeusa’,
podobnie w stowniku do Nowego Testamentu W. Bauera (Griechisch-deutsches
Wirterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen urchristlichen
Literatur, Berlin—New York 1971, s. 394) jako ‘vom Himmel gefallen’ a rzeczow-
nik to domereg jako ’das vom Himmel gefallene Bild’ pozostal w tek$cie scs. nie prze-
tlumaczony, chociaz przerobiony na przymiotnik dzierzawczy diopetovs. We wspol-
czesnym tekécie rosyjskim pojawia sie juz osobne bostwo Diopet: ,ropox Edec
€CTh CJIY3KUTENb BCJIMKOM Oormuu ApTeMupbl u Juonera” (Bubaus., Kuuzu Csawen-
#020 Ilucanuss Berxozo u Hoso20 3asera, xanonuueckue, wydane przez Bub.eiicxiie
obectsa bez miejsca i roku). Biblia Tysigclecia wiernie tlumaczy pierwotny tekst
grecki, Wierny pierwotnemu tekstowi lacinskiemu jest przeklad ks. E. Dabrow-
skiego (wyd. 8 z r. 1959): ,miasto Efez oddane jest czci Wielkiej Diany, cory Jo-
wiszowej”. Kontaminacje tekstu greckiego z laciiskim odnajdujemy w przekladzie
czaskim: , mésto Efezské slouzi veliké bohyni Didné a od Jupitera spadié podobizné”
(Bibli Svatd aneb vdecka Svatd Pisma Starého i Nového Zdkona. Podle posledniho
vydani Kralického z roku 1613, bez daty i roku wydania), W pozostatych dwoch
wypadkach wyraz ’v deo albo ’n $e6¢ jest w tekscie podstawowym: to tiig meyodng
deyc ‘Agremdoc Legov; w Wulgacie tylko w wariancie: magnae Dianae templum
(var. magnae deae Dianae); scs. velikyja b{ogy)nja Artemidija cr » ky Dz. Ap.
XIX 27 oraz Brocgvuovvtag tvv $eov nuwv; blasphemantes deam vestram; scs. chu-
leSta b(ogy)nja vadeja Dz. Ap. XIX 37.
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Stowian balkanskich pod wplywem kontaktéw ze Srodowiskiem greckim
i poprzez jezyk scs. zawedrowala na Rus®.

Z analizy tej wynika, ze teori¢ o prastowianskich béstwach zenskich,
réznych boginiach i boginkach nalezy porzucic.

Wroémy teraz do prst. Boga. Wiemy juz, ze wplyw iranski polegajacy
na wyparciu pierwotnego *deiuos = divb "bostwo jasnego nieba’ przez
bogb ‘dawca bogactwa’ byl powierzchowny, tzn. ze wnosi¢ mozna, iz
wprowadzenie pojecia Boga osobowego nie przekreSlalo jego podstawo-
wej cechy wyrazanej przez dawne *deiuos. Inaczej moéwigc, Bogb ‘dawca
bogactwa’ byl nadal Bogiem jasnosci. W nowej sytuacji jezykowej ceche
te mozna bylo wyrazi¢ tylko w sposob analityczny poprzez przydawke.
Jeden wiec z przymiotnikéw o pierwotnym znaczeniu 'jasny, blyszczacy’
zwigzal sie na stale z rzeczownikiem bogb tworzac juz w okresie prst.
trwaly frazeologizm. Przyjmuje sie, ze pod wplywem iranskim, ale wobec
wyraznej roznicy systemoéw religijnych budza sie tu watpliwosci. Jest to
przymiotnik svets = *kuen-to-. Jego etymologiczne znaczenie szybko
sie zatarlo, stal sie on przymiotnikiem oznaczajacym glowny atrybut Bo-
ga, dlatego tez bez trudu wyrazenie svetb Bogb moglo z chwilg chrystia-
nizacji przyjaé znaczenie ‘Deus sanctus, o aylog Ogog, Zadna z trzech naj-
starszych misji nie wykazywata tu wahan. W materiale starostowianskim
pierwotne znaczenie nie jest notowane. Zapisany przez Thietmara polab-
ski Swiety Bér (lucumque Zutibure dictum)* jest typowym przykladem
metonimii: Swiety Bér zamiast Bér Swietego Boga, a wiec ‘miejsce od-
dawania czci Bogu'. Jedynie w prst. imionach zlozonych Swietopetk,
Swietostaw, Swietobor zachowaly sie resztki pierwotnego znaczenia. Wat-
pliwosci natomiast budzi arkonski Swietowit. Niektorzy sgdzg, ze jest
to polabska adaptacja praskiego kultu $swietego Wita, ktéry przenikl tu
za posrednictwem chrzescijanskich Stodoran®. Stanowisko to reprezen-

8 Zob. I. 1. Srezniewski, op. cit., I 140; Caosapd pyccxozo ssvike XI—XVIT as.,
1 259'—260. Do'Slowian zachodnich wyraz dociera poézniej. Najstarszy znany zapis
polski pochodzi z r. ok. 1500 z tzw. Rozmy$lania Przemyskiego: Nadzieje sie, ize
nowy bog wszedt w nasze ziemie, ize nasze bogi wypedzil i bogini(e) wygnal. Tekst
tacinski: qui deos nostros expulit et deas effugawit (Stownik staropolski, t. I, War-
szawa 1953—1955, s. XXVI i 121). Jest to niewatpliwe echo fantastycznych pomystow
Dlugosza. W tekstach staroczeskich bohyni pojawia sie nieco wczesniej (przetom
XIV/XV w.) i nieco czesciej (J. Gebauer, Slownik starofesky, t. I, Praha 1903, re-
print 1970, s. 79). Nie mozna wykluczyé wplywu tekstow scs.

%6 Cytuje za Lowmianskim, op. cit,, s. 168.

57 Stodoranie, plemie potudniowoweleckie, zetkneli sie z chrze$cijanstwem w I pol.
w. X. Stad pochodzita Drahomira, zona ksigcia czeskiego Wratyslawa a matka
sSw. Waclawa, réwniez ksigcia czeskiego, fundatora praskiego koéciola $w. Wita
(zm. 929). Lowmianski, op. cit, s. 194. Stolicg Stodoran byla Brenna (Branibor;
Brandenburg). Zob. tez Lowmianski, Poczqtki Polski, V 236—290; SSS V 420—423.
Takze do Obodrytéw chrzescijanstwo dotarto w I pol. w. X (931).
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tuje np. Lowmianski®. Punktem wyjscia jest tu brak w materiale slo-
wianskim rdzenia *-vit-*, podczas gdy wyrazy takie jak *plk®s, scs. plbkb
lud, wojsko’, slava, boriti 'walczyé’, por. ros. 6opwba 'walka’ sg dobrze
poswiadczone.

Neosemantyzmem chrzescijanskim jest §wiety w znaczeniu 'czlowiek
kanonizowany’. W najstarszych tekstach scs. uzywa sie czesciej okreslen
prépodobwvnb, blaZend.

Wydaje sie, ze juz w czasach prsl. wyrazenie svetb Bogb odnosilo sig
do jednego tylko desygnatu (typowa cecha frazeologizméw), co zdaje sig
wyklucza¢ teorie pierwotnego prastowianskiego politeizmu, nie rozstrzyga
jednak kwestii drugiej, czy sveth Bogb byl Bogiem jedynym (monoteizm)
czy najwyzszym (henoteizm). Za przechyleniem szali na korzys$¢é mono-
teizmu przemawia wedlug niektérych badaczy zdanie zapisane przez Pro-
kopiusza z Cezarei®: dcov pev yop evo, Tov Tic A0TQAT{S dMUIOVQEYOV AXOVIWY
®vglov uovov autov voprfovowv gwvat ‘Boga bowiem jednego twoérce blyskawicy
uwazaja za jedynego pana wszechrzeczy'®. Inni maja watpliwosci ze
wzgledu na wystepowanie w jednym zdaniu dwoch greckich wyrazen:
e1g Oog “jeden Bog’ i uovos xuvglos ‘jedyny pan’. Nie rozstrzygajac tej
kwestii przypomne poczatek naszego nicejsko-konstantynopolitanskiego
wyznania wiary: po grecku 7niotevw €5 uovov Ogov, po lacinie credo in
unum Deum, po polsku wierze w jednego Boga. Kto$, kto nie zna na-
szych prawd wiary moglby zapyta¢: w jednego? (henoteizm) czy jedy-
nego? (monoteizm).

Bog Prastowian byl swiety, ale nie byl wszechmocny. Stownictwo z te-
go zakresu jest mlodszg kalka formacji obcych. W tekstach cyrylometo-
dejskich jest to kalka gr. mavioxputwe — vesedrbiiteln, w zachodnich lac.

58 H, E.owmianski, Religia.., s. 191—202 oraz 400: ,Najstarsze bostwo antropo-
morficzne powstaé musialo w Brennie przed jej upadkiem w roku 940, bedac za-
pewne kalkg §w. Wita praskiego; po upadku Brenny nastgpila translacja tego bo-
stwa pod nazwg Swietowita do Arkony na wyspie Rugii.”

5 Rozwadowski rekonstruowat *vits ‘dominus, potens’, co przyjat Skok, op. cit.,
III 599 dla wyjasnienia drugiego czlonu imion typu Ljudewvit. F. Miklosich (Die
Bildung der slavischen Personen- und Ortsnamen, Heidelberg 1927, praca wyko-
nana w latach 1860—1874) wigzal z rdzeniem czasownika wvitati ‘'mieszkaé’ (s. 40—41).
Nieprawdopodobna jest rekonstrukcja M. Rudnickiego (op. cit., s. 120—121), ktory
pisal: ,Naczelnym boéstwem Slowian lechickich byl *Vits, ktéry wczesnie przybral
okreSlenie Sveto- i Jaro-.” Od tego rekonstriiowanego imienia wywodzi Rudnicki
wyraz vitedzs (skad i pol. zwyciezad), przez innych uwazany za pozyczke germanskg
(M. Vasmer, op. cit.,, I 206—207).

% Byt to zyjacy w VI w. historyk bizantyjski, sekretarz wodza bizantyjskiego
Belizariusza z czasdow cesarza Justyniana Wielkiego (527—565). Uczestniczyl w woj-
nach z Gotami. Zetkngl sie woéwczas ze stuzgcymi w armii cesarskiej najemnikami
slowianskimi. w swym dziele ‘Yaeg twov mohepov Adyolr (De bellis) zawarl sporo
informacji o ich wierzeniach i obyczajach.

¢ Cytuje za Lowmianskim, op, cit., s. 82—83.
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omnipotens, najprawdopodobniej poprzez medium stwn. al-mahtig thu-
maczone jest jako vwsemogy, -gosta, pol. pdziniejsze wszechmocny®.
Kolejny problem to sprawa zycia i odpowiedzialnosci po Smierci. Wy-
razy duch i dusza sg niewgtpliwie pochodzenia prastowianskiego, ale ich
przejrzysta etymologia: rdzen du- = *dhou- jak w czasowniku du-ti,
dujo ‘wiaé, da¢’ i sufiks -chd (0 ktérym jeszcze za chwilg) umozliwia sze-
roks interpretacje semantyczng: od oddechu do zycia, od tchnienia do
istoty duchowej®. Stad latwa chrystianizacja znaczenia. Zresztg podobng
relacje mamy po grecku (mvew ‘wiaé, dgé’, 10 gvewua, -tos ‘wiew, wiatr’ —
‘duch’) i po lacinie (spiro — spiritus; stosunki semantyczne podobne). Po
chrystianizacji mozliwe gr. 1o aywv Ilvevwa, lac. Spiritus Sanctus, scs.
Duchb Svetbjo (np. Mt. XXVIII 19). Czasownik scs. izdbchnoti ‘oddaé
ostatnie tchnienie (dzi§ po polsku zdechngé odnosi sie tylko do zwierzat)
w przekladzie sw. Cyryla i Metodego odnosi si¢ do Chrystusa (Lk. XXIII
46): izdbSe, co jest wiernym tlumaczeniem gr. eSemvevoev, lac. exspiravit,
wyrazéw dwuznacznych: ‘'wydal ostatnie tchnienie’ lub ‘oddat ducha’.
Biblia Tysiaclecia tlumaczy to ’'wyzional ducha’. Jest malo prawdopo-
dobne, by wyrazy te wigzaly sie w okresie prastowianskim z religis.

Intrygujacym faktem jest przyjecie przez wszystkie najstarsze misje
prst. wyrazu gréch®s w znaczeniu chrzescijanskim®. Jego etymologia ciagle
jeszcze jest sporna. Niektorzy widzg tu derywat z sufiksem -¢hd od cza-
sownika gréti ‘grza¢’ jak sméchb od sméjo se, duchb od dujo. Wedlug tej
teorii gréch® byloby to 'to co pali, doskwiera’. Pierwotne znaczenie by-
loby w takim ujeciu ‘wyrzuty sumienia”. Wydaje si¢ jednak, ze traf-
niejsza jest etymologia inna, rekonstruujgca pie. *ghroi-so- i lgczgca ten
wyraz z lit. graias '’krzywy’®. Praslowianie, jak sie chyba stusznie przyj-
muje, nie ujmowali zlych uczynkéw w relacji czlowiek — Bo6g. Byly one
albo zboczeniem ze stusznej drogi postepowania (gréchb — "skrzywienie’),
albo przyczyng jakich$ dalszych niepozgdanych nastepstw (vina o pier-
wotnym znaczeniu ‘przyczyny’) lub powodowaly zobowigzania wobec in-
nych oséb (dibgb), stad wahania w slowianskim przekladzie Ojcze nasz:
scs. otbpusti namb dikgy mnaie i podobnie u Stowian poludniowych
i wschodnich, takie w staroczeskim (niewatpliwy wpltyw przekladu cyry-
lometodejskiego), w nowoczeskim jak i w innych jezykach zachodniosto-

82 Pare uwag na ten temat zamieszezam tez w artykule cytowanym w przypi-
sie 37.

88 Zob. SI. j. stsl., I 527—528; W. Bauer, op. cit., s. 1765—1767.

84 Zob. Sl j. stsl., I 442,

8¢ P, Skok, op. cit., I 617. Tez F. Stawski, Stownik etymologiczny jezyka polskiego,
Krakéw 1955, t. I, s. 368—369.
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wianskich jest podobnie jak po polsku: odpu$é nam nasze winy. Jedynie
u Potabian mamy viitddj nom ndse gréy .

Wiemy juz, ze Stowianie nie znali duchéw stojacych miedzy czlowie-
kiem i Bogiem, nie znali tez pojecia piekia. Wystepujacy w tekscie ewan-
gelijnym a siegajgcy greckiego stownictwa przedchrzescijanskiego wyraz
o Gons pozostawiali Cyryl i Metody bez tlumaczenia. Postugiwali sie wy-
razem zapozyczonym adb, ktéry zyje do dzi§ np. w rosyjskim, butgarskim,
macedonskim, znany jest i na terenie serbskim, wszedzie tam jest pozo-
staloscig liturgii cerkiewnostowianskiej. Szczegdlnie znamienna jest pod
tym wzgledem przypowie$¢ o bogaczu i Razarzu (k. XVI 23). Celem
przypowiesci jest przeciez obrazowe przedstawienie jakiej§ prawdy ogél-
nej. Gdyby Slowianie przedchrze$cijanscy mieli wyraz okre$lajgcy miej-
sce wiecznej meki, Nauczyciele Slowian zgodnie z wlasciwa im techniksg
przekiadu uzyliby bez watpienia zrozumialego dla wszystkich wyrazu ro-
dzimego. Tymczasem w ich wspanialym a unikajgcym wyrazéw zapozy-
czonych® przekladzie i tu jest adb (vb adé (..) sy vb mokachb; gr. &v 1
ady, lac. in inferno). Na terenie misji salzburskiej a p6zniej w kregu
wplywow zachodnich pojawi sie przekalkowany ze stwn. neosemantyzm
piekto. Prst. wyraz pokblb (rodzaju meskiego) oznaczal pierwotnie ‘smo-
t¢’. Do stownictwa religijnegé wszedt pod wplywem staro-wysoko-nie-
mieckim. Tu bowiem zapozyczony z lac. pix, picis ‘smola’ wyraz péh roz-
szerzyl swoje znaczenie i na ’piekto’®. Stad piynie i nowe znaczenie wy-
razu slowianskiego, np. pol. pieklo, czes. peklo, stown. pekél, chorw.
pakao, gen. pikla.

Analiza stownictwa pokazuje, ze Prastowianie nie znali pojecia miejsca
wiecznej kary. Zapewne wiec racje majg ci, ktorzy uwazajg, ze wedlug
wierzen Praslowian zmarli zastugujgcy na ukaranie zyli nadal w postaci
roznych strzyg, zmoér, wampirow i upioréw, wzbogacajac w ten sposéb
$Swiat demonéw.

Jak sobie wyobrazali pierwotni Stowianie po$miertne zycie ludzi dob-
rych, nie wiemy. Znamienne jest jednak, ze $w. Cyryl, ktéry tak bardzo
dbat o zachowanie czystosci idei ewangelijnej, wiozyl w usta ukrzyzowa-
nego Chrystusa prsit. wyraz raje (Lk. XXIII 43), bedacy, jak sie zgodnie
przyjmuje pozyczka z iranskiego (wg Reczka nie wecze$niej niz w IV w.
przed Chr.) ray ‘bogactwo, szczescie”: dvnwvsy sb mbnojo bodesi vb raji
(Bv @ magadeow, in paradiso). Jakimi cechami charakteryzowalo sie to

8 Zob. T. Lehr-Splawinski (red.), Chrestomatia stowianska, cz. 1I. Teksty zachod-
niostowianskie, Krakow 1950, s. 229.

67 Szerzej na ten temat pisze w artykule: Kryteria stosowane przez Kcnstantego-
-Cyryla przy wprowadzaniu wyrezédw obcego pochodzenia do tekstéw stowianskich,
Slavia XXXVIII, Praha 1969, s. 552—564.

8 F. Kluge, op. cit., s. 536.
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miejsce w pojeciu Praslowian, pozostanie chyba jeszcze dlugo przedmio-
tem domystéw. Faktem jest jednak, ze raj wszedl na stale do jezyka
chrzescijan, ukierunkowany i na ziemski raj Adama i Ewy (por. scs. na-
sadi Bogb rajv Gen. 2,8; w Septuagincie egutcvoey xuglog o Ocog nagadeisov)
i na wieczny raj dusz odkupionych przez Chrystusa. Niebo jako miejsce
przebywania Boga to oczywiscie dopiero kalka z tekstu Ojcze nasz: o &v
1015 ougavolg — jvZe jesi na nebeswvchb.

Swoj stosunek do Boga wyrazali Slowianie w aktach prywatnych lub
publicznych. Kontakt indywidualny z Bogiem odbywal sie poprzez mod-
litwe. W jezyku scs. wyraz ten ma dwa podstawowe znaczenia: ‘prosba,
petycja’ i ‘modlitwa’. Czasownik *modliti bez zwrotnego se do dzi§ u Sto-
wian poludniowych znaczy 'prosi¢’. Zwrotne se wigzalo sie z czasownika-
mi wyrazajacymi przezycia i stany duchowe czlowieka. Pierwotna mod-
litwa prywatna miala wiec charakter wewnetrznie przezywanej prosby.
Ciekawie opisal to we wspomnianym juz tekscie Prokopiusz z Cezarei:
»8dy $mier¢ im grozi juz to w chorobie, juz to podczas wojny, przyrze-
kajg Bogu zlozenie ofiary w razie swego ocalenia, a po uniknieciu nie-
bezpieczenstwa spelniaja przyrzeczenie i wierza, ze tej ofierze zawdzie-
czajg ocalenie sobie zycia.”” Jak wida¢, postawa ,,jak trwoga to do Boga”
ma u Stowian wielowiekowg tradycje.

Nie znali Slowianie postu, dlatego jego okreslenie zapozyczyli z jezyka
misji salzburskiej: prsl. postb =< stwn. fasto. Uczniowie Cyryla i Meto-
dego rozniesli ten wyraz po calym swiecie slowianskim.

Kult publiczny wyrazany byl slowem *2Zrti majacym nawigzania w in-
nych jezykach indoeuropejskich, a zwlaszcza w litewskim (girti, giriu
‘chwali¢).” Jego pierwotne znaczenie ‘chwali¢’ przesunglo si¢ na "sklada¢
ofiar¢” zapewne w zwigzku z ewolucjg formy publicznego kultu i wpro-
wadzeniem do niego ofiar krwawych. Wynika stad i ewolucja znaczenia
rzeczownika odczasownikowego utworzonego przy pomocy sufiksu -tva
(por. np. bi¢ — bitwa). Dzi§ modlitwa moze by¢ nie tylko blagalna lecz
i dziekeczynna (w okresie starostowianskim dziekczynienie wyrazal tez
czasownik chvaliti i deverbativum chovaljenije; por. dzis. chorw. hwvdla
‘dziekuje’), natomiast kontynuant prst. “Zrtva ma dzisiaj w tych jezykach,
w ktérych wyraz ten sie utrzymal, znaczenie ‘ofiara’. W jezyku scs. jest
tez Zrptveniks wypierany u Stowian zachodnich przez zapozyczony z la-
ciny oftarz (lac. altare przez stwn. altari). Ofiary skladal Zvreco "kaplan’.
Jest to regularne nomen agentis od czasownika *2rti. Wyraz ten przejeli

8 H, Fowmianski, Religia..., s. 82—83.

7 Zob. W. Smoczynaski, op. cit., s. 237; P. Skok, op. cit.,, III 685, Nie naleZy tego
czasownika myli¢ z prsl. *Zer-ti = pol. 2reé z pie. *guer- (lit. gérti, geria 'pi¢/, lac.
voro ‘pozeraé’), zob. P. Skok, op, cit,, IIT 673—674.
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wprawdzie chrzescijanie (por. scs. Zvrucw, stpol. 2yrzec), ale chetnie za-
stepowali go zapozyczeniami takimi jak w misji cyrylometodejskiej ijerejo
z gr. 1€gevs, w misji salzburskiej popb ze stwn. pfaffo =< *papo, a to do-
piero z gr. mox(w)gs. Wyraz ten przyswoila sobie w okresie wielkomoraw-
skim misja cyrylometodejska i rozpowszechnila na calym obszarze Kos-
ciota Wschodniego.

Podejrzenia, ze funkcje kaplanska mogli pelni¢ tez znani z tekstéw sta-
roruskich wolchowie nalezy po konfrontacji z jezykiem przekladoéw cyry-
lometodejskich odrzuci¢. Scs. vlbsvi (liczba mnoga od vlbchvb) w tekscie
ewangelijnym (Mt. II 1) to tylko Trzej Krbélowie, medrcy ze wschodu.
Relacja: gr. noyor (nayos ‘medrzec perski, wykladacz snéow’), lac. magi, scs.
vlbsvi dowodzi, ze byl to wyraz zwigzany z wiedza tajemna i magia, nie
religia.

By¢ moze dopiero u schylku epoki prastowianskiej pojawily sie posagi,
ktérych szczegélowe opisy znamy zaréwno z terenéw polabskich jak i rus-
kich. Brak prsit. apelatywu o ogblnym znaczeniu ‘posag’ pozwala przy-
puszczaé, Ze okreslane one byly bezposrednio imionami postaci, ktoére
reprezentowaly. Ogélne apelatywy docieraly do Stowian z zewnatrz. Sg
to takie wyrazy jak pol. batwan, prastara pozyczka ze wschodu o niejas-
nym (perskim?) zrodle™, scs. idolb z gr. 1o €ldwhov lub kumirs z protobulg.
*kumeri.

Nie budowali tez Stowianie $wigtyn. Miejscem kultu byl zwykle jakis
znany nam juz z relacji Thietmara $wiety bér. Budowle sakralne poja-
wilty sie, jak Swiadczg ich nazwy, pod wplywem obcym. Wygladajacy po-
zornie na wyraz stowianski apelatyw kapiste jest stowotwoércza adaptacja
wyrazu protobulgarskiego (por. pld.-tur., czuwaskie kap ‘podobizna, ob-
raz’™, Zawedrowal on wraz z piSmiennictwem cerk.-stow. i na Rus, wpro-
wadzajac w ten sposéb w blad niektérych etymologow™. W tekstach sta-
rostowianskich kapiste to tylko $wigtynia poganska. Dla $wiatyni Boga
prawdziwego przyjal si¢ genetycznie grecki wyraz cerkiew (por. ’o
wveya)xos owxos ‘dom panski’). Do Slowian przenikal on dwoma drogami:
przez stbawar. kirké na zachodzie lub za posrednictwem goc. *kyriko na

1 Stownik prastowianski, t. I, s. 187—188. Robigcy wrazenie wyrazu prst. scs.
i cerk.-rus. istukanv jest stosunkowo p6ing substantywizacjg imiestowu, jak $wiad-
czy szereg: istukansnvjs idolv — istukanvnvjs — istukanws. Scs. imiestow tlumaczy
tu grecki regularny przymiotnik odczasownikowy yAvatég od yAvpw ‘Tzezbié’, stad
i gr. to yAuntov ‘rzezba, posag’ (SL. j. stsl, I 823).

72 Zob. A. S. Lwow, przypis 46; P. Skok, op, cit., t. II, s. 38; Bulgarski stownik
etymologiczny (przypis 12), t. II, s. 219—220.

8 A, Gieysztor, op. cit.,, s. 183 podaje calkowicie fantastyczng etymologie: ,,Inng
nazwg ruskag miejsca kultowego bylo kapi$ée (z kop-, kopots — ,kopeé”), osmolone
od dymoéw ofiarnych pomieszczenie (lub krag stupéw).” Tymczasem SI. j. stsl. II 14
zna z tekstéw kanonu scs. kaps ‘obraz’, kapifte ‘posag’ i ‘$wiatynia’, kapistenica
‘Swigtynia’, crokovilte kapistonoje ‘§wiatynia poganska’.
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wschodzie™. Scs. crbky to tylko ’‘swigtynia jerozolimska” lub ‘kosciél
chrzescijanski’. Synagogi okreslane byly wyrazami sbnemiste lub sbborb,
co bylo semantyczng a moze i stowotworczg kalkg gr. 1) ovaywyy. Svetyni
jako ‘budowla sakralna’ jest pozniejsza®™ Pierwotnie wyraz ten mial zna-
czenie abstrakcyjne, jak dzi§ pol. Swieto§é. Zwigzanie wyrazu cerkiew
z Kosciolem Wschodnim jest (podobnie jak i wyrazu pop) charaktery-
styczng cechg polszczyzny.

Patabska kqcina jest, jak juz wiemy, tez pdina i wyraZznie zwigzana
z tym regionem. Jest to formacja nacechowana, utworzona przy pomocy
suf. -ina od prsl. wyrazu *kotja ‘dom’. Para *kotja — kotina ma analogie
w parach bliskoznacznych *chyzja = chy2a — chyzina; chlévs — chlé-
vina; chramb® — chramina. Nie kazda polabska kgcina pelnita funkcje
Swigtyni. Zachowaly sie jeszcze s$lady jej pierwotnego znaczenia. Low-
mianski analizujgc opis Herborda podaje, ze sposrod czterech szczecin-
skich kacin wlasciwg $wigtynig byla jedna, trzy dalsze stuzyly jako miej-
sce narad, positkow, zabaw®™. Slownik staropolski” nie notuje tego wy-
razu, ale prsl. *kotja w znaczeniu ‘domu mieszkalnego’ zyje do dzis
u Stowian poludniowych: serb.-chorw. kuéa skad i mac. lit. xyxa obok
dial. kaséa; slown. kééa; bulg. xvwa i scs. kosta.

Chcialbym jeszcze zwrodcié uwage na szczegdl dotychczas nie zauwa-
zony. Musze wiec na chwile wrocié¢ do sygnalizowanego w pierwszej czesci
rzekomego teonimu DaZwvbogw. Uzylem tu $wiadomie okreslenia rzeko-
mego, nie dlatego jednak, ze, jak stwierdzajg historycy, nie bylo to imig,
lecz jedynie przydomek najwyzszego (moze jedynego) Boga Slowian.
Przydomki przeciez réwniez sg przedmiotem badan onomastycznych®™.
Uzylem go dlatego, ze (jak za chwile postaram sie udowodni¢) okreslenie
to stalo sie przydomkiem przedchrzescijanskiego bostwa dopiero w $wia-
domosci chrzescijan zwalczajgcych starg przedchrzescijanskg religie i sta-
re przedchrzescijanskie obyczaje.

Wigkszos¢ etymologdw odrzuca, i stusznie, iranskg geneze tej formaciji.
Widzi sie tu dzi$ prastowianskie zlozenie dwoch rdzeni: czasownika dati
i rzeczownika bogw. Ale interpretowanie catosci jako ‘dawca bogactwa’
czy ‘Bog dawca’ jest powaznym nieporozumieniem. Nie liczy sie ono zu-
pelnie z tym, co w jezykoznawstwie nazywa sie uzusem jezykowym, a w

"t Zob. L. Moszynski, Najstarsze zasiegi stowianskich form obocznych *crky //
*cir(v)ky, w: Nahtigalov zbornik, Ljubljana 1977, s. 281—292.

7 O ewolucji znaczenia ‘$wietos¢” — ‘$wiatynia’ pisze nieco wiecej w artykule pt.
Modlitwa nad chorym duchcwnym w Euchologium Sinaiticum, w druku w ksiedze
ku czeci prof. J. Marvana, Marburg.

7% H. Lowmianski, Religia..., s. 175.

77 Stownik staropolski, t. III (1961), s. 262.

8 Zob. np. E. Breza, Pochodzenie przydomkoéw szlachty Pomorza Gdanskiego,
Gdansk 1978. O przydomkach ruskich zob. przypis 80,
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produkceji technologia. Samo wykrycie pierwiastkéw nie wystarcza. Struk-
tury jezykowe powstajg wedlug scisle okreslonych zasad systemu jezyko-
wego, tak jak struktury chemiczne wedlug scisle okreslonych zasad sy-
stemu naturalnego.

Formacja pol. Dadzbog, rus. Dazbog, scs. daZdvbogb = *dadj» bogv
ma w pierwszym czlonie regularny imperativus czasownika dati, Byla
to prsl. forma 2. lub 3. osoby sg. Forma osoby drugiej laczyla sie z wo-
laczem i byl to wlasciwy tryb rozkazujgcy. Forma osoby trzeciej laczyla
sie z mianownikiem i miala charakter optatywny. Do dzis méwimy §wiec¢
sie Imie Twoje, przyjdZ krélestwo Twoje, bqgdZ wola Twoja za gr. im-
perativus osoby trzeciej: ayiaodniw, éAdétw, vevidntw a lac. coniunctivus
optativus: sanctificetur, adveniat, fiat. Prst. *dadjb Bogb jest typowym
zdaniem optatywnym i znaczy ‘niech Bég da; niech Bég sprzyja’. Na
gruncie polskim zyczenie to funkcjonowalo jako typowe imie dwuczlo-
nowe az do w. XVII®. Natomiast religijne pozdrowienie zmienialo si¢
wraz z rozwojem jezyka. Stpol. *dadz zastapil imp. daj: obok starszego
optatywnego daj Bog! pojawi sie i nowsze imperatywne daj Boze! Od-
wrotny szyk Bog daj zleksykalizuje sie z czasem w notowang od w. XV
partykule bodaj. Na Rusi antroponimu Dazbog nie bylo®. Nie bylo tez
takiego teonimu. Zdanie o znaczeniu 'niech Boég sprzyja’ nie moglo sie
sta¢ imieniem Boga. Bylo miedzyludzkim pozdrowieniem i dotrwalo jako
pozdrowienie do czaséw chrzescijaniskich. W odczuciu duchowienstwa
zwalczajgcego wszelkie objawy staroruskiej religii tradycyjnej bylo to
pozdrowienie poganskie. Zastepowali je wiec typowo chrzescijanskim, bo
nawigzujagcym do prawdy o Odkupieniu, pozdrowieniem swpasi Bogw!
Utozsamianie czy odréznianie zespoléw ludzkich wedlug zawotann bylo
W Sredniowieczu rzecza naturalng. Wedlug proklamacji zwolywaly sie
rody nalezagce do jednego etnosu®. Wedlug zawolan identyfikowaly sie

7 Najstarszy material zestawit W. Taszycki, Stownik staropolskich nazw osobo-
wych, t. I, z. 3 (Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1967), s. 448—450 (do r. 1500). O péz-
niejszym uzywaniu tego imienia informuje A. Briickner, Stownik etymologiczny
jezyka polskiego, Warszawa 1974 (przedruk wydania pierwszego, Krakéw 1927),
s. 37: ,Prawdziwe nazwy boéstw poganskich ocalaly jedynie w imiennictwie oso-
bowym i miejscowym, a wiec DadZbdg ('stonce’) u szlachty polskiej do 17. wieku
dotrwal.” Ale skad wobec tego wiadomo, ze to bylo nazwg boéstwa?

8 T  Skulina w pracy Staroruskie imiennictwo osobowe, I—II, Wroctaw—War-
szawa—Krakow—Gdansk 1973—1974, II 155 i odsylacz na s. 157 wynotowal tylko
jeden zapis patronimiku DaZbogoviéws, co po blizszej analizie okazuje sie byé polo-
nizmem, Zapis pochodzi wprawdzie z gramoty ukrainskiej z r. 1394, ale dotyczy
Malopolanina, ktéremu w r. 1371 nadana zostala wie§ ruska Zaderewiec, o czym
informuje Kodeks Dyplomatyczny Malopolski a przypomina W, Taszycki, op. cit.,
t. VI, z. 2 (1982), s. 252. Przytoczona tu praca T. Skuliny zawiera rozdzial o staro-
ruskich przezwiskach, w ktérym (II 125) zwraca uwage na ,powstawanie przez-
wisk w oparciu o uzywane przez nosiciela wyrazenia”.

8 Por, L. Moszynski, Staropolskie odimperatywne nazwy heraldyczne, w: Nazwy
wiasne a wyrazy pospolite w jezyku i tekscie, Opole 1986, s, 175—195,
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walczace armie. Austriacki slawista Franz Zagiba w ksigzce o rozwoju
zycia duchowego Slowian w Sredniowieczu przypomina, ze w czasie star-
cia bitewnego Niemcéw z poganskimi Madziarami pod Merseburgiem w
r. 933 walczace strony poznawaly sie po wznoszonych okrzykach. Chrzes-
cijanie wolali Kyrie eleison!, poganie hui-hii!® Zresztg i dzisiaj praw-
dziwego Austriaka czy Bawarczyka pozna sie od razu po tradycyjnym
pozdrowieniu Griiss Gott! zamiast stereotypowego Guten Morgen! Mozna
tez mniemaé, ze turysta rzucajgcy pod adresem napotkanego Zniwiarza
pozdrowienie Szcze$é Boze! nie okaze sie wojujacym ateists.

Jest wielce prawdopodobne, ze szczerze gorliwi duchowni staroruscy
utozsamiali ludzi uzywajacych starego pozdrowienia z poganami, chrze-
$cijan poznawali po pozdrowieniu swpasi Bogw! Z czasem oba pozdro-
wienia ulegly procesowi leksykalizacji. Stare pozdrowienie stato sie sym-
bolem poganstwa a w konsekwencji imieniem poganskiego boga, na tej
samej zasadzie, na jakiej w Sredniowieczu proklamacje rodowe stawaty
sie antroponimami. Nowe pozdrowienie leksykalizujac sie uleglo normal-
nemu w takich wypadkach nieregularnemu skréceniu (por. np. pol. Bog
daj = bodaj) i funkcjonuje do dzis jako partykula podziekowania (ros.
cnacufo)®,

W

Pora na podsumowanie.

Jak latwo bylo zauwazy¢, nie uzywalem dla okreslenia religii przed-
chrzescijanskich Slowian przymiotnika poganski. Robilem to celowo.
Przymiotnik ten byl w przeszilosci i jest obecnie mocno semantycznie
obcigzony. Uzywanie go mogloby narzucié pewne schematy, ktérych sta-
ralem sie unikaé. Jego zakres znaczeniowy jest bardzo szeroki. Stownik
jezyka polskiego pod redakcja Doroszewskiego tak definiuje haslo po-
ganin: ,wyznawca kultu religijnego wielu bogéw; daw. takze: czlowiek
wyznania niechrzescijanskiego”®. Z kolei wydawany w latach 1930—1938
katolicki Lexikon fir Theologie und Kirche podaje nastepujaca infor-
macje: ,,Poganstwo oznacza wszystkie poza prawdziwym Objawieniem
(tj. poza judaizmem i chrzescijanstwem) stojace religie albo tez wszyst-
kie religie niemonoteistyczne. W Starym Testamencie goim jako wyraz
okreslajgcy wszystkie nieizraelskie narody jest wyrazeniem podkreslaja-

82 . Zagiba, Das Geistesleben der Slaven im frithen Mittelalter, Wien—Kdln—
Graz 1971, s. 210 cytuje za zrodlem germanskim: ,Haud mora, bellum inecipitur,
atque ex christianorum parte sancta et mirabilis vox Kyrie eleison, ex eorum turpis
et diabolica h(j, hij frequenter auditur.”

8 Por, W. Manczak, Stowianiska fonetyka historyczna a frekwencja, Krakéow 1977,
s. 55—b7. Nowsze poglady na geneze¢ formacji *dadjvbogw i przeglad dawniejszych
znajdujemy w stownikach etymologicznych: M. Vasmer., op. cit, I (1953), s. 326—
—327; Stownik prastowianski, t. II (1976), s. 327; O. N. Trubaczow, op. cit., 4 (1977),
182—183.

8 W. Doroszewski (red.), Stownik jezyka polskiego, t. VI, Warszawa 1964, s. 783,



PRZEDCHRZESCIJANSKA RELIGIA SLOWIAN NA POMORZU... 41

cym roznice nie etnologiczne lub nacjonalne, lecz religijne. Podobnie No-
wy Testament okresla wyrazem £€3vy wszystkie narody bez Objawienia”®.
W tekstach biblijnych mamy wiec regularne odpowiedniosci: hebr. goim,
gr. tdvn, lac. gentes, goc. thiudds, scs. jezyci. Starsza lacinska opozycja
Romani — gentes zastgpiona zostala w okresie mlodszym opozycja urba-
ni — pagani. Nowe okreSlenie lacinskie Germanie przekalkowali (lac.
paganus ‘wiejski’ od pagus ‘wies’, stwn. heidan od haithi o takimze zna-
czeniu), Slowianie natomiast zapozyczyli. W najstarszych przektadach
stlowianskich wyrazy jezyci i pogane uiywane sa wymiennie w podanym
wyZej znaczeniu biblijnym. Zastosowane do Stowian nie tracg, w moim
przekonaniu, nic ze znaczenia pierwotnego. A wiec wymieniony w Zywo-
cie Metodego poganski ksigze Wislan to po prostu ksiaze niechrzescijan-
ski®. Tak samo rozumieé¢ nalezy opozycje poganie — chrzedcijanie w Roz-
prawie Mnicha Chrabra®. A wiec poganie to tylko ‘niechrzescijanie’, obo-
jetnie jacy.. Dlatego tez rezygnuje z okreslenia ,religia poganskich Sto-
wian” na rzecz ,przedchrzescijanska religia Stowian.”

Mimo wielu cech wspdlnych daja sie zauwazy¢ réinice miedzy szeroko
rozumianymi okrainami $wiata stowianskiego tj. Stowianszczyzng wschod-
nig, poludniowg i Polabiem a centrum pomorsko-polskim, ktore, jak sie
zdaje zachowalo w najczystszej formie pierwotng przedchrzescijansks re-
ligie Slowian.

Na te religie, ktorej charakter najlepiej chyba przebija poprzez jezyk,
nawarstwilo sie chrzescijanstwo. Zderzenie starego z nowym przebiegato
réznie, inaczej w sferze mitologii, inaczej polidoksji, inaczej religii.

1. Stowianie wlasnej mitologii nie mieli. Duchowni slowianscy zetkneli
sie z elementami mitologii greckiej i rzymskiej poprzez kontakty z ele-
mentami tamtych kultur, z tradycjg wymiennosci postaci mitologicznych
widoczng nawet w Nowym Testamencie (we wspomnianym juz fragmen-
cie Dziejow Apostolskich (XIX 27) grecka Artemida zastgpiona jest w
Wulgacie przez rzymskg Diane) i czujgc sie w obowigzku zwalczania prze-
zytkéw poganstwa sami powolywali niekiedy do zycia rzekome postacie
stowianskiej mitologii (np. igumen Nikon na Rusi, Dlugosz w Polsce).
Z takim nastawieniem podchodzili tez do tej sprawy badacze (przypomne

8 M. Buchberger (wyd.), Lexikon fir Theologie und Kirche, wyd. II, t. IV,
Freiburg im Breisgau 1932, s. 877. Stanowigcy podstawe tego szeregu rézinojgzycz-
nych odpowiednikéw hebrajski wyraz goi ( , w Biblii plur. goim — )
znaczy ‘nardd; nie-Zyd; niewierzgcy Zyd (M. Szir /Wolman-Sieraczkowa/ i D. Szir,
Stownik hebrajsko-polski, t. I, Tel-Aviv 1958, s. 89).

8 Zob. T. Lehr-Splawinski, Zywoty Konstantyna i Metodego (obszerne), Poznan
1959, s, 114—-115.

87 Fragment ten przytaczam wraz z odeslaniem do dalszej literatury w ksigzce
Wstep do filologii stowianskiej, Warszawa 1984, s. 7 i 317,
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sposOb interpretacji glos w Kronice Malali). Generalnie rzecz biorgc byl
to problem bardziej teoretyczny niz praktyczny.

Zamilowanie Stowian do zabarwionych elementami nadprzyrodzonymi
opowiesci o bohaterach narodowych znalazlo natomiast mozliwosci uze-
wnetrznienia sie w zywotach swietych, tzw. Zitijach i pochwatach. Pierw-
szym niezroéwnanym mistrzem w tym zakresie byt sw. Klemens Ochrydz-
ki, i, najwybitniejszy uczen $w. Metodego (zm. 916), pierwszy biskup Sto-
wianin.

2. Najwigce]j klopotu sprawialo duchownym chrzescijanskim zwalczanie
polidoksji. Zamilowania Stowian do magii i demonologii nie dalo sie wy-
korzeni¢ przez wiele wiekow. W dodatku chrzescijanstwo wraz ze swg
naukg o wszechmocy Bozej, cudach zdzialanych przez Chrystusa a pdzniej
niektorych $wietych (scs. dudotvorsew) wreszcie ze swa naukg o anioltach
1 szatanach wilgczalo niejako calg slowianskg polidoksje w ramy religii.
Stare przeplatalo sie z nowym, uporzgdkowanie tych spraw w duchu nauki
chrzescijanskiej wymagalto dlugotrwalego, zbiorowego wysitku. Bogate
materiaty etnograficzne zebrane w XIX i XX w. pokazujg, Ze proces
chrystianizacji prastowianskiej polidoksji nie zostal jeszcze ukonczony.

3. Wydaje sie, ze w tradycyjnej religii Slowian nie bylo elementéow
uniemozliwiajagcych stosunkowo latwg adaptacje chrzescijanstwa. Religia
Slowian byla prosta, nieskomplikowana. Chrzescijanstwo nie burzylo ich
wiary w ,,$wietego Boga”, nie wprowadzalo w ich wierzenia rewolucji,
niczego nie likwidowalo. Uzupelnialo jedynie o najistotniejsze elementy,
0 nieznang Stowianom historie¢ Zbawienia, o prawde o Odkupieniu a wiec
i o prawde o odpowiedzialnosci czlowieka wobec Boga. Wydaje sie, ze
Slowianie, ktorzy, jak widzieliSmy, byli ludZmi religijnymi, stosunkowo
latwo uzupelnili swoje religijne wyobrazenia o te wlasnie elementy.

Historia chrystianizacji Stowian a wiec miedzy innymi i Pomorza i ca-
lej Polski nie wchodzi w zakres tych rozwazan. Mimo woli jednak na-
suwa sie pytanie, czy to nie w odrebnosci systemu religijnego szuka¢ na-
lezy przyczyn oporu, jaki chrystianizacji slawialo zachodnie Pomorze.
Ot6z nie ma zadnych podstaw do przypuszczen, by religia Stowian nad-
baltyckich od Wisty do Odry ro6znila sie w swej istocie od religii pozo-
stalych plemion wschodniolechickich. Byla to ta sama prastara religia
Stowian. Istnieje jedynie bogatsza, ze wzgledu na geograficzny charak-
ter regionu, archeologiczna jej dokumentacja®™ a takze lepiej znane sg jej
echa w jezyku dzieki zgromadzeniu bogatego materialu leksykograficz-

88 Np. L. J. Luka, Wierzenia poganskie na Pomorzu Wschednim w starciytnosci
i we wczesnym $redniowieczu, Wroctaw—Warszawa—Krakow-—Gdansk 1973;
B. Gierlach, Sanktuaria slowianfiskie, Warszawa 1980.
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nego i frazeologicznego dialektu kaszubskiego®. Bogatsza niz dla innych
rejonéw Polski dokumentacja naukowa sugeruje pewna odrebnos¢ syste-
mu religijnego. Odrebnosci tej nie da sie jednak udowodni¢. Innowacjami
objete zostato natomiast Pomorze zachodnie od Szczecina po Labe z cen-
trum na Rugii, ale, jak stwierdza Henryk Lowmianski, zrodzily sie one
dopiero w wieku X jako akt samoobrony nie tyle przed chrzescijanstwem,
co przed nastepujgca w $lad za nim germanizacjg. Wydaje sie wiec, ze
problemy zwiazane z chrystianizacjg Pomorzan nie z istoty ich religii
wynikaty, lecz mialy przyczyny pozasystemowe, zewnetrzne. Ich analize
i oceng pozostawiam historykom.

89 Przede wszystkim B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej,
t. I—VII, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1967—1976.






STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Gerard Labuda

CHRYSTIANIZACJA POMORZA (X-—XIII STULECIE)

1. Wstep (pojecia podstawowe)

Na chrystianizacje pewnej grupy spolecznej, lub szerzej, calego spole-
czenstwa w obrebie kraju, skladajg sie z reguly dwa odrebne dzialania,
mianowicie: z jednej strony, jest to przyjecie chrztu jako widomy znak
wyrzeczenia sie kultu poprzedzajgcego, najczesciej poganskiego, co uze-
wnetrznia sie przepisanym w Kosciele obrzedem chrztu, oraz z drugie]j
strony, laczy sie z przyswojeniem sobie zasad wiary, wyrazajacej sig
zmiang sposobu mys$lenia (mentalnosci) i przybraniem nowych form za-
chowania w ramach kultu, co mozemy nazwaé¢ chrystianizacjg we wias-
ciwym tego stowa znaczeniu. Chrzest jest wiec, inaczej méwige, wy d a-
rzeniem jednorazowym o charakterze kulturowym i politycz-
nym, natomiast chrystianizacja jest diugotrwalym procesem
Swiatopogladowym (ideologicznym), ktéry ze wzgledu na ewolu-
cje zachodzgca w samym XKosciele jest nadal weigz zywy. Przerwaé go
moze tylko akt apostazji, nazywany w oficjalnej nomenklaturze kosciel-
nej lub politycznej reakcjg poganskg, albo odszczepieniem (dysydencjs),
herezjg, w lagodniejszej postaci reformacjg itp.

Chrzest moze byé¢ skutkiem ,nawré6cenia sie”, czyli osobistego przeko-
nania sie w wyniku dzialalno$ci misyjnej o wyzszosci jednej formy
i tresci kultu nad drugg. Nawro6cenia za$, majgce charakter decyzji jed-
nostkowych, dopiero razem wziete zapoczgtkowujg proces chrystianizacji
okreslonej grupy spolecznej lub calego plemienia, czy tez narodu. Ale
chrzest moze tez by¢ wynikiem decyzji odgérnych, wiadczych, podjetych
albo przez przywoddce lub starszyzne plemienia lub grupy spotecznej
w jej imieniu, albo w ogb6le narzuconych z zewnatrz po dokonanym pod-
boju przez panstwo, ktorego ludnosé juz byla schrystianizowana. I wte-
dy spotykamy sie z aktami nawroécen gromadnych, dokonywanych cze-
stokro¢ pod naciskiem spolecznym lub zgola administracyjnym. W po-
dobny sposob dokonywal sie proces islamizacji, buddyzacji itd.
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Skutki spoteczne nawrécen dobrowolnych lub wymuszonych i idacej
w slad za tym zmiany kultu, sg bardzo donioste. Najogdlniej méwigc na-
wrocenie dobrowolne przyspiesza, natomiast nawr6cenie przymusowe
z reguly opéznia proces chrystianizacji, a nawet wywoluje proby nawro-
tu do starego kultul.

2. Chrzest Pomorza i jego skutki organizacyjne

Referaty o dawnych religiach Stowian nadbaltyckich i o dzialalno$ci
misyjnej sw. Wojciecha z Pragi i $w. Ottona z Bambergu przedstawione
na niniejszej sesji zapoznaly nas z podlozem kultowym na Pomorzu
i z okolicznosciami i skutkami akcji nawracania Pomorzan na wiare
chrzescijanska. Postacie dwu najglo$niejszych misjonarzy, $w. Wojciecha
i éw. Ottona, przybierajg z czasem znamiona symbolu odmiennych lo-
sow organizacyjnych Ko$ciola na Pomorzu. Biskupstwo zachodniopomor-
skie, najpierw z siedzibg w Wolinie, a nastepnie w Kamieniu, od samego
poczatku bylo potraktowane jako diecezja ,immediate subiecta” Stolicy
Apostolskiej. Papiez wzigl to biskupstwo pod swg bezposrednig protek-
cje w roku 1140 i 1188.. Wyjete spod jurysdykcji sgsiednich metropoli-
tow, to jest Gniezna, Magdeburga i Lundu, zostalo administracyjnie pod-
porzadkowane bezposrednio Rzymowi’. Do przecinania zwigzkéow Kos-
ciola zachodniopomorskiego z metropolig gnieznienskg przyczynila sie
tez dynastia. Ksigzeta pomorscy uznawali w latach 1120—1181 zwierz-
chnictwo polityczne ksigzgt polskich, potem zostali uzaleznieni od kroéla
niemieckiego (1181), nastepnie dunskiego (1184), ostatecznie za$ orzecze-
niem cesarza Fryderyka II podporzgdkowani bezposrednio zwierzchnic-

1 QOgbélne wyobrazenie o kierunku przemian scharakteryzowal A. Gieysztor,
Przemiany ideologiczne w panstwie pierwszych Piastéw, w: Poczqgtki panistwa pol-
skiego, Ksiega Tysiqclecia, pod red. K. Tymienieckiego, Poznan 1962, s. 155—170;
w szerszym kontekscie: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. I: Sredniowiecze,
pod red. ks. M. Rechowicza, Lublin 1975. O metodach nawracania zwiegZle,
najtrafniej pisal A. Hauck, Altkirchliche und mittelalterliche Missionsmethode,
w: Allgemeine Missionszeitschrift, 28 (1901), s. 305—316, 375—383. Caly cykl studiow
na ten temat zawiera tom: Heidenmission und Kreuzzugsgedanke in der deutschen
Ostpolitik des Mittelalters, wyd. H. Beumann, Darmstadt 1973, a w tym tomiku
zwlaszcza rozprawa H. D. Kahl, Compellere intrare. Die Wendenpolitik Bruns
von Querfurt im Lichte hochmittelalterlichen Missions-und VGlkerrechts. Poglad
ogdlny na to zagadnienie przekazuje praca zbiorowa: ChrzeScijaristwo w Polsce.
Zarys przemian, 966—1945, pod red. J. Kloczowskiego, Lublin 1980; Cyrillo-
-Methodiana, Zur Friihgeschichte des Christentums bei den Slaven, 863—1963,
Ko6ln-Graz 1964; F. Zagiba, Das Geistesleben der Slaven im frithen Mittelalter,
Wien-Koln-Graz 1971. O przyjmowaniu chrztu A. Angenendt, Kaiserherrschaft
und Konigstaufe. Kaiser, Konige und Pépste als geistliche Patrone in der aben-
dlandischen Missionsgeschichte, Berlin—New York 1984,

2 Na ten temat wypowiadam sie obszerniej w monografii: Studia nad poczqt-
kami panstwa polskiego, t. II, Poznan 1987; ob. tez G. Labuda, O najstarszej
organizacji KoSciota w Polsce, w: Przeglad Powszechny, 1984, nr 6, s. 373—396.
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twu margrabiéw brandenburskich (1231, 1250), posrednio wiec krélow nie-
mieckich. Patronem ideowym diecezji wolinsko-kamienskiej zostal $w.
Otton z Bambergu?®.

Inaczej potoczyly sie losy Kosciola wschodniopomorskiego. Przypusz-
czamy, ze Pomorze nadwislanskie znalazlo sie w granicach panstwa pia-
stowskiego juz kolo roku 960. Kolo roku 967 Mieszko I zajal pozostalg
pota¢ Pomorza az po ujécie Odry i wyspe Wolin. W roku 990/1, gdy ten
sam ksigze oddawal swe gnieznieniskie panstwo pod opieke Stolicy Apo-
stolskiej, caly brzeg morza Baltyckiego (longum mare) znajdowal sig
w jego wiladaniu. Na tej podstawie zostalo tez w roku 1000 powolane
do zycia biskupstwo kolobrzeskie jako jedna z diecezji $wiezo powstalej
metropolii gnieznienskiej. Jak wiemy, pierwszy biskup kolobrzeski Re-
inbern, niediugo rezydowal w Kolobrzegu. W toku wojen polsko-nie-
mieckich (1003—1018), w ktérych poganscy Wieleci z za Odry wspierali
krola Henryka II przeciw Bolestawowi Chrobremu, Pomorze zachodnie
zostalo zapewne ogarniete falg reakcji poganskiej. Biskupstwo koto-
brzeskie nie odrodzilo sie juz nigdy w swoim pierwotnym ksztalcie; dzi$
jest tylko jednym sposrod kilku biskupstw pomorskich. Naturalnym pa-
tronem Kosciola Wschodniopomorskiego jest wigc $wiety Wojciech®.

Nalezy przypuszczaé, ze chrzescijanstwo rozwijalo sie pierwotnie na
Pomorzu na takich samych zasadach organizacyjnych jak w calej Pol-
sce Mieszka I (960—992). Chrzest przyjela przede wszystkim Owczesna
gorna warstwa spoleczenstwa, to jest sam ksigze Mieszko, podbici przez
niego ksigzeta plemienni, starszyzna plemienna, dostojnicy panstwowi;
za nimi szed! lud. Jeden na caly kraj biskup misyjny, najpierw Jordan
(968—984), a nastepnie Unger (984—1000—1012), nie moégtl prowadzié
chrystianizacji kraju zgodnie z potrzebami. Na Pomorzu wschodnim sy-
tuacja byla o tyle pomyslniejsza, ze rezydujacy w Gdansku ksigze pojat
za zone jedng z cOrek ksiecia Mieszka I i dal poczatek dynastii, ktérej

3 QOgblnie: H. Heyden, Kirchengeschichte Pommerns, t. I, Koéln 1957; bardziej
szczegblowo: B. Zientara, Polityczne i koScielne zwiqzki Pomorza z Polskq za Bo-
lestawa Krzywoustego, w: Przeglqd Historyczny, 61 (1970), s. 192—232; tenze, Sto-
sunki polityczne Pomorza Zachodniego z Polskq w drugiej polowie XII wieku,
tamze, 61 (1970), s. 546—576; por. tez K. Myslinski, Polska a Pomorze Zachod-
nie po $mierci Krzywoustego, w: Roczniki Historyczne, 17(1946), s. 1—69; tenze,
Bogustaw I., ksiqze Pomorza Zachodniego, Bydgoszcz 1948.

4 O swietym Wojciechu i jego dzialalno$ci ob. L. Koczy, Misje polskie w Pru-
siech i na Pomorzu za czasow Bolestawow, w: Annales Misiologicae, 6 (1934), s. 52
in; S. Mielczarski, Misja pruska $w. Wojciecha, Gdansk 1967; zob. tez.
G. Labuda, Droga biskupa praskiego Wojciecha do Prus, w: Zapiski Historyczne,
34 (1969), s. 361—379; J. Powierski, Sw. Wojciech w Polsce i w Prusach, w:
Komunikaty Mazursko-Warmiiiskie, r. 1966 nr 4, s. 559-—584.
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przedstawicieli w osobie Swietobora i Swigtopelka spotykamy jeszcze za
czaséw Boleslawa Krzywoustego na poczgtku XII stulecia’.

Jeden z nich Siemomysl, pojawil si¢ razem z ksigciem polskim, Kazi-
mierzem Odnowicielem (1038—1058), na dworze cesarza Henryka III
w Merseburgu w r. 1046. Cesarz Henryk III przyjmowal obu skldéconych
z sobg ksigzgt na réwnych prawach®. Totez mimo wstrzasu spowodowa-
nego przewrotami politycznymi i reakcjg poganskag w latach trzydzie-
stych XI stulecia, w calej Polsce, nie nalezy watpi¢, ze dynastia wscho-
dniopomorska, a wraz z nig zalezna od niej ludno$¢ pozostawala wierna
kultowi chrzescijanskiemu.

Do niedawno tulalo sie w naszej historiografii oparte na stosunkowo
péznym przekazie zrédlowym mniemanie, iz zanikle biskupstwo koto-
brzeskie zostalo przeniesione i odbudowane przez kréla Mieszka II
(1025—1034) na Kujawach, to jest w Kruszwicy. Obecnie istnieje ogdlna
zgoda, ze biskupstwo to powstalo dopiero w roku 1123/4 podczas drugiej
wielkiej reorganizacji Ko$ciola polskiego przy osobistym udziale legata
papieskiego Idziego z Tuskulum. Wedlug bardzo wiarygodnego zrédla
przystagpiono woéwczas do powolania duzej sieci biskupstw o charakterze
misyjnym, a mianowicie w Lubuszu, w Szczecinie, nastepnie w Krusz-
wicy i we Wiloctawku. Biskupstwo kruszwickie mialo obejmowaé swy-
mi granicami Kujawy wlasciwe i cale Pomorze nadwislanskie, natomiast
biskupstwo we Wiloctawku bylo zapewne tworzone z myslg o misji na
terenie Prus. Biskupstwo szczecinskie, ktore ostatecznie kreowano w Wo-
linie, siggalo swymi wschodnimi krancami az po rzeke Lebe, obejmujac
wige tym samym ziemig kolobrzeska, slawienska i stlupska. Gdy podjgte
w roku 1140/1 préby ogarniecia misjg chrze$cijanskg Prus nie powiodly
sie, doszlo w polowie XII stulecia do scalenia obu biskupstw: kruszwic-
kiego i wloclawskiego. Niektérzy historycy wyrazajg watpliwose, czy
w roku 1123/4 powstalo osobne biskupstwo misyjne we Wloclawku; nie-
stety, slaba podstawa zrdédlowa nie pozwala tej kwestii rozstrzygnac
w sposOb jednoznaczny?’.

W kazdym razie faktem jest, ze po upadku biskupstwa kolobrzeskiego
cale Pomorze przeszlo pod bezposrednig jurysdykcje sgsiedniej archidie-

5 Ob. O. Balzer, Genealogia Piastéw, Krakéw 1895, s. 59—61; nalezy dodaé,
ze odnoéne informacje sg juz to kwestionowane juz to inaczej interpretowane, ale
wykladnia Balzera wydaje sig najlepsza, z t3 poprawka, ze owa ksiezniczky polan-
skg za$lubiong ksieciu pomorskiemu byla zapewne corka Mieszka 1.

¢ Wiecej szczegdlow o tym ksigciu: G. Labuda, Siemomyst (potowa XI w.),
ksigze pomorski, w: Ludzie pomorskiego $redniowiecza, szkice biograficzne, pod
red. J. Borzyszkowskiego, Gdansk 1981, s. 119—125.

7 Obszerniej o tym G. Labuda, Poczqtki diecezjalnej organizacji koScielnej
na ;:sgngzzu i na Kujewach w XI i XII wieku, Zapiski Historyczne, 33 (1968),
s. —402.
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cezji gnieznienskiej i utrzymalo sie pod nig az do roku 1124, wzglednie
1140. O zywotnosci tej tradycji swiadczy fakt, ze gdy na poczatku XIII
wieku ksiestwo stupskie i slawienskie zostalo opanowane przez ksigcia
gdanskiego Swietopelka, Gniezno znowu rozciggnelo na te ziemie swoja
jurysdykeje, tworzac z nich osobny archidiakonat z siedzibg w Stupsku,
ktory utrzymal sie az do roku 1317, to jest do daty przejecia tych
ksiestw przez ksigzat woltogojskich, kiedy oni ponownie podporzgdkowali
je jurysdykeji biskupa kamienskiego®.

Nie wiele wiemy o zywotnosci kultu chrzescijanskiego na Pomorzu
wschodnim przed utworzeniem biskupstwa kruszwickiego. Nie wiele
szczegOlow przynoszg tez skgpe zrodia z XII wieku. Jedno jest pewne,
ze biskupi kujawscy bardzo rychlo doszli do wniosku, ze jurysdykcja
pomorskiej czesci ich diecezji wymaga dodatkowego wzmocnienia w po-
staci archidiakonatu. O pierwszych archidiakonach pomorskich styszy-
my na samym schylku XII wieku®. Dopiero po zorganizowaniu wyz-
szych ogniw hierarchii koscielnej mogla sie rozpoczaé wlasciwa dzialal-
nos¢ chrystianizacyjna poprzez parafie.

3. Poczatki uchrzescijanienia Pomorza

Wiladza panstwowa, to jest ksigze i jego urzednicy, mogli naklonic¢ za-
lezng od nich ludno$¢ do przyjecia chrztu, jednakze przyswojenie jej
prawd wiary chrzescijanskiej bylo zadaniem kleru, poczgtkowo swiec-

kiego, z czasem rowniez zakonnego. Dzialalnosé ta skupiala sie w para-
fiach.

Zrazu byla na Pomorzu tylko jedna parafia parrochia, mianowicie bis-
kupia. To biskup wraz z kapelanami objezdzal calg swg diecezje i nau-
czal lud. Tak postepowal biskup Reinbern w Kotobrzegu. Innym przy-
kladem moze by¢ misja $w. Ottona na Pomorzu zachodnim i na ziemiach
wieleckich na zachéd od Odry. Bardzo rychlo wytworzyta sie druga obok
biskupa grupa kapelanéw, znajdujgca sie na dworze ksigzecym, a z cza-

8 Ob. G. Labuda, Fragmenty dziejéw Stowiariszczyzny zachodniej, t. III, Po-

znan 1975, s. 321 i in.; ob. tez J. Spors, Dzieje polityczne ziemi stawienskiej,
stupskiej i biatogardzkiej, XI[—XIV w., Poznan-—Stupsk 1973; J. Spors, W kwe-
stit autentycznodci dokumentu Swictopetka z 1180 r., w: Rocznik Stupski, r. 1981,
Stupsk 1983, s. 5—29.

9 Organizacje archidiakonalng i parafialng diecezji kujawsko-pomorskiej przed-
stawil ks. S. Librowski, Wizytacje diecezji wtoctawskiej, cz. 1: Wizytacje die-
cezji kujawskiej i pomorskiej, t. I—II, Lublin 1964—1965.



50 GERARD LABUDA

sem rowniez w siedzibach jego urzednikéw grodowych, bedacych osrod-
kami wladzy administracyjnej ksiestwat®.

Od poczatku zarysowaly sie wiezy Scislej wspoélpracy miedzy 6wczes-
nym weczesnofeudalnym panstwem i Kosciotem. Owczesne panstwa bo-
wiem, przezwyciezajace z duzym wysitkiem ustréj wiecowy plemiennej
demokracji otrzymywaly w hierarchicznie urzadzonych strukturach Kos-
ciola zaré6wno wzoér dla budowy wlasnej monarchicznej wladzy, jak i po-
moc walng w budowie nowego ustroju feudalnego. Laczyla tez obie te
instytucje walka z poganskimi zwigzkami kultowymi, ktére nie tylko
organizowaly opdr przeciw nowym formom wiary, lecz takie wspieraly
daznosci separatystyczne usuwanej w cien starszyzny plemiennej. Cala
egzystencja materialna i organizacyjna Kosciola byla zalezna od ksigcia,
mianowicie w takich sprawach, jak zaspokojenie osobistych potrzeb kle-
ru, budownictwo sakralne, wyposazenie $wigtyn w ksiegi i sprzet litur-
giczny, opieka osobista podczas misji, rozmaite postugi komunikacyjne
— wszystko to bylo zaleine od dobroczynnosci i szczodrobliwosci ksig-
cia. Z czasem koszt utrzymania duchowienstwa przerzucono na barki
ludnosci, ktora zostala zobowigzana do uiszczania dziesieciny. Zbyt wcze-
sne usilowania idgce w tym kierunku spotykaly sie z duza niechecig
ludnosci i niejednokrotnie sprzyjaly rodzeniu sie nastrojéw oporu, a na-
wet reakcji poganskiejll. To tez w najwczesniejszej fazie rozbudowy
struktur organizacyjnych Kosciola caly ciezar utrzymania ksiezy, jak
i tez ich dziatalnosci misyjnej i inwestycyjnej bral ksiaze na siebie. Na
ogodl dzialo sie to w ten sposdb, ze 1/10 dochodéw skarbu ksiazecego
w postaci rozmaitych rent i swiadczen osobistych i rzeczowych, pobiera-
nych od ludnosci zaleznej, oddawano do dyspozycji kleru. Gromadzono
te daniny i $§wiadczenia w grodach ksiazecych, ktére zastgpily dawniej-
sze grody plemienne. Sie¢ ich byla mniej liczna, ale za to byly one le-
piej wyposazone i sprawniej administrowane.

W tej sytuacji zrozumiale sg dwie rzeczy, Ze, po pierwsze, wszystkie
najstarsze koscioly pomorskie znajdujemy w grodach ksiazecych, i po
drugie, ze fundatorem ich, a takze patronem, majacym wplyw na obsade
stanowisk koscielnych, byl ksigze. Dopiero w XIII i XIV wieku pojawia-

10 (O dzialalnosci organizacyjnej Ottona z Bambergi na Pomorzu ob. prace cy-
towane w przyp. 3—4 (zwlaszcza L. Koczy);ob. tez M. Wehrmann, Die Lehr —
und Predigttatigkeit des Bischofs Otto von Bamberg in Pommern, w: Baltische
Studien, NF. 26 (1924), s. 157—186. W odniesieniu do calej Polski ob. W. Abra-
ham, Organizacja Koéciota w Polsce do potowy XII wieku, wyd. 3, Poznan 1962
i Historia Kosciota w Polsce, pod red. B. Kumora i Z. Obertynskiego,
t. I, Poznan—Warszawa 1974.

11 Wspomniat o tym juz Alkuin za czas6w cesarza Karola Wielkiego, z czasu
nawracania Saséw, a pelne tych zarzutéw wobec ksigzgt i margrabiéw niemiec-
kich sg kroniki Thietmara, Adama z Bremy i Helmolda. Ob. G. Labuda, Frag-
menty, t. III, s. 176 i n.,
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ja sie pierwsze koscioly wiejskie, ktérych fundatorami, a takze patrona-
mi sg rycerze, sami biskupi, klasztory, a takze miasta. Kolo kosciotow
grodowych tworzyly sie parafie, rozciggajace swoja jurysdykcje na caly
okreg grodowy, czyli pozniejsze kasztelanie'2.

Ks. Wladyslaw Lega, idgc przewaznie po linii ustalen ks. Stanislawa
Kujota, wyréznil trzy fazy zakladania parafii na Pomorzu Gdanskim:
a) 966—1025, b) 1050—1138 oraz c) 1178?—1294. W fazie I sytuuje on
powstanie az 28 parafii, w fazie nastepnej do roku 1138 44 parafie, wreszcie
w fazie III dalszych 76 parafii. W sumie 28-+44+76=148. Bardziej umiar-
kowane liczby podal ks. Stanistaw Librowski, ktéry dla X—XI stulecia
przyjmuje istnienie tylko 22 koscioléw (Gdansk, Starogard, Swiecie, kt6-
re uwaza widocznie za centra wladzy, oraz dalej: Bialogarda, Bytow,
Drzycim, Garcz, Garczegorze, Garczyn, Gniew, Goreczyn, Gorzedziej,
Gruczno, Koscierzyna, Lubiszewo, Nowe, Puck, Salino, Serock, Tymawa,
Sw. Wojciech pod Gdanskiem i Wyszogrod). Opuscit jednak trzy wazne
osrodki, ktére z pewnoscig mialy koscioly, to jest Racigz oraz, by¢ moze
Chojnice i Naklo. Ogélnie jednak rzecz biorgc, wsrod tych dwudziestu-
kilku kosciolow jest sporo takich, ktérych fundacje nalezy przesungé
na czasy poiniejsze!s.

Nalezy dla tego okresu zarzuci¢ samg nazwe parafie, gdyz te w tery-
torialnym znaczeniu tego stowa zaczely sie tworzy¢ dopiero w XII stu-
leciu. Dla okresu poprzedzajgcego musi nam wystarczyé nazwa: kosciol
grodowy. A takich grodéw na Pomorzu Gdanskim bylo niewiele. Do ta-

12 Warto tutaj przypomnie¢ doskonalg charakterystyke tych czynnoéci
u W. Abrahama, Organizacja, s. 190: ,, Ko$ciotem parafialnym w obrebie diece-
zji byla katedra biskupia; tam winni byli wierni udawaé sie dla przyjmowania
sakramentéow i stuchania Siowa BozZego. Lecz je§li 6w stan moégt wystarczyé po-
trzebom ludno$ci w poczatkach XI w., to pdéniej ze zwiekszeniem Sie liczby wy-
znawcéw wiary Chrystusowej, a i z przyrostem ludnosci, tym bardziej Ze diecezje
byly do$é obszerne, nie odpowiadal juz celom i interesom KoS$ciola. A wiec naj-
pierw sami biskupi musieli sie staraé o budowanie koscioléw poza siedzibg bisku-
pig po grodach znaczniejszych, klasztory byly im w czelci réwniez w tym wszgle-
dzie pomocne; najwiecej za$ do powstania w roéznych stronach kraju kosciotéw,
oratoriéw i kaplic przyczynita sie ofiarno$é prywatna tak ksigzqt, jak i mozZnych..
O ile z kronik i dokumentéw mozemy stwierdzié, istniaty w Polsce w XII w. obok
koécioléw biskupich i klasztornych wyltqcznie same podobne prywatne kosScioly
i kapelanie, ktére byly zawigzkiem tworzenia sie z masy majgtkowej na uytek
Koéciota przeznaczonej odrebnych, osobno dotowanych beneficjéw, a mnastepnie
koscioléw parafialnych”. Aktualny stan badan nad organizacjg parafialng z duza
znajomos$cia rzeczy nakreélit E. Wisniowski, Rozwéj organizacji parafialnej
w Polsce do czaséw Reformacji, w: Ko$ciét w Polsce. Sredniowiecze, pod red.
J. Kltoczowskiego, t. I, Krakow 1966, s. 237 i n.

3 Ob. ks. S. Kujot, O majgtkach biskupich na Pomorzu, Roczniki Towarzy-
stwa Naukowego w Toruniu, 2 (1880), s. 1—97; tenze, Kto zatozyl parafie w dzi-
siejszej diecezji chelminskiej, t. I—II, Torun 1902—1905 (Roczniki Tow. Nauk. To-
run, t. IX—XII); ks. WL Lega, Spoteczenstwo i panstwo gdansko-pomorskie w
XII i XIII wieku, Poznan 1956, s. 218 i n. Dalsze informacje podal ks. S. Librow-
s ki, Wizytacje t. 1, cz. 1 (jak wyzej w przyp. 9).
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kich nalezaly z pewnoscig tylko Gdansk, Swiecie, Naklo, dalej Czarn-
kow, Racigz, by¢ moze Chojnice i Tuchola, nastepnie Szczytno, Staro-
gard, Gniew, Stupsk i Stawno, moze jeszcze Chmielno i Biatogard, w su-
mie okoto 14 groddéw, rozmieszczonych dos$¢ réwnomiernie na calym te-
rytorium od Wisty az po Gwde i Baltyk.

Datg przelomows dla organizacji sieci parafialnej bylo powstanie
w roku 1123/4 biskupstwa kujawsko-pomorskiego. Od tej chwili zaczela
si¢ wlasciwa akcja fundacji kosciolow parafialnych. W tym okresie Po-
morze Gdanskie i Slupsko-Stawieniskie przechodzilo dos¢ duze wstrzgsy
polityczne, ktére ustaly dopiero po ustabilizowaniu sie dwu nowych dy-
nastii: gdanskiej i stupsko-stawienskiej. Gléwna dzialalnos¢ fundacyjna
przypada na schylek XII wieku i na pierwszg polowe XIII wieku, tj. na
czasy rzaddéw ksigzat Sambora I, Msciwoja I i Swietopetka®. Istotnym
elementem tej dzialalnosci bylo uzyskanie przez biskupstwa polskie o s o-
bowo$ci prawnej, co pociggnelo za sobg reuicje dziesieciny pobie-
ranej ze skarbu ksigzecego na uposazenie w ziemie oraz wreszcie zapro-
wadzenie dziesieciny z plodéw rolniczych i hodowlanych w postaci ,,dwu
miar zboza i 5 denaréw od kazdego radla”, tj. pola uprawianego przy

pomocy jednego radla i jednej pary wolow™.

Dosé podobnie ksztaltowala sie sytuacja na Pomorzu Zachodnim, gdzie
w roku 1140 koscioty grodowe zalozono w Wolinie, Dyminie, Trzeboszu,
Chockowie (Gockowie), Wologoszczu (Ologoszczu), Uznoimiu, Grozwinie,

4 Zestawienie to zostalo zrobione w oparciu o wykaz grodéw pomorskich we-
diug danych zaczerpnietych z pracy ks. W. Legi, Obruz gospodarczy Pomorza
Gdanskiego w XII i XIII wieku, Poznan 1949; K. Slas ki, Podzialy administra-
cyjne Pomorza Gdanskiego i Slawiensko-Stupskiego od XII do poczagtku XIV wie-
ku, Stupsk 1983. ‘

15 Jest to wynik przestudiowania prac wymienionych w przyp. 13, ktére prze-
oczyly podstawowy fakt, Ze dopiero na przelomie XII i XIII wieku doszlo do ta-
kiego umocnienia wladzy miejscowych ksigzgt, a takze samego biskupa, iz mogli
uruchomié¢ odpowiednie $rodki materialne dla rozbudowy sieci parafialnej. Samo
zagadnienie wymaga oczywiscie szczegbélowego rozpatrzenia z Zroédiami w reku.

18 Cytat pochodzi z bulli papieza Innocentego II z dn. 14. X. 1140 r. dla biskupa
wolinskiego Wojciecha, w ktérej potwierdza on wszystkie posiadlo$ci biskupstwa:
,de tota Pomerania usque ad Lebam fluvium de unoquoque arante duas mensu-
ras annone et quinque denarios..” Trzeba zaznaczyé¢, Ze bulla ta nie zachowala sie
w oryginale, wobec tego moze zachodzi¢ podejrzenie, iz slowa: usque ad Lebam
fluvium sg dodatkiem z pierwszej polowy XIII wieku, daty sporzgdzenia kopii na-
$ladowczej bulli. Nie zmienia to nic w samej ftreSci rzeczowej daniny.
Uzyskanie osobowos$ci prawnej biskupstw polskich ustalit W. Abraham,
Osobowo$é¢ prawna biskupstw a statut teczycki z roku 1180, w: Ksiega pamiqgtko-
wa ku czci Leona Poninskiego, t. I, Lwéw 1936, s. 1—22; dopiero od tego momentu
mogly one swobodnie przyjmowaé¢ i dysponowaé swoim majgtkiem ziemskim. Na
czasy panowania Bolestawa Smiatego, koto roku 1075, ktadzie uposazenie biskupstw
w majgtki ziemskie, H. Lowmianski, Poczgtki Polski, t. VI, cz. 1, Poznan 1985,
s. 336 i n. Sadze, ze byl to proces diuiszy i przeciggngt sie az do czaséw pano-
wania Boleslawa Krzywoustego.
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Pyrzycach, Starogardzie, Szczecinie i Kolobrzegu. Sie¢ parafii i tutaj two-
rzyla sie dopiero w drugiej polowie XII i przez caly wiek XIIIY,

Dopiero w tym czasie zaczely sie tez na calym Pomorzu pojawia¢
pierwsze rodziny zakonne: benedyktyndéw, premonstratenséw, augustia-
néw, kanonikéw regularnych, cysterséw, a takze zakonéw rycerskich tj.
joanitéw, templariuszy i krzyzakéw, ale byly to albo zakony kontempla-
cyjne, ktorych zasadniczym powolaniem bylo shuzy¢ ludowi modlitwg
i przykladem zycia, albo zakony rycerskie, ktérych zadaniem bylo wspie-
ranie misji zewnetrznej mieczem lub, jak w Palestynie, obrona Ziemi
$wietej przed najazdami Saracenéw. Benedyktyni, mimo swej reguly
nakazujace im kontemplacyjny tryb zycia, odgrywali duzg role w dzie-
jach misji, jednakze w XI wieku na og6l ustepowali miejsca na tym
polu klerowi $wieckiemu. ROwniez cystersi, ktoérzy wyszli ze wspoélnoty
zakonnej benedyktynskiej, zrazu przebywali w murach klasztoréw, za-
mykajac nawet swe koScioly przed $wieckimi. Jednakze juz w polowie
XII wieku pod wplywem wypraw krzyzowych i w obliczu znacznych
jeszcze terenéw w Europie tkwigcych w poganstwie zaczeli i oni prze-
lamywa¢ srogie zakazy reguly i wlacza¢ sie do misji wsréd pogan.

Najpierw pojawili si¢ cystersi w tym charakterze na Lotwie. Sciagnal
ich tam biskup ryski Meinhard w latach dziewiedziesigtych XII stule-
cia. Po $mierci Meinharda stangl na czele tamtego Kosciola opat cyster-
ski z Lokkum, Bertold. Gdy kapitula generalna zakonu zaczgla objawiac
zaniepokojenie coraz silniejszym angazowaniem sie¢ mnichéw cyster-
skich do misji, sam papiez Innocenty III zwrdcil sie do niej w roku 1200
z nastepujacym apelem: ,, A poniewaz w zakonie waszym dzieki lasce
Bozej jest wielu, ktérzy nadajq sie do tego rodzaju pracy, prosimy wspol-
note waszg i powtornie z usilnym nakazem wzywamy, polecajgc apo-
stolskim rozkazem, abys$cie mnichéw waszych i konwerséw, ktérych czci-
godny brat wasz biskup... od was zazqde, tam do dzielta tego nie tylko
zechcieli dopuécié, lecz takze wyznaczyé...”18

Niektérzy badacze zajmujacy sie dziejami cysterséw w Polsce utrzy-
muja, Ze i1 nasze klasztery cysterskie byly od samego poczatku zakladane
zard0wno z mysla o misji wewnetrznej, jak i zewnegtrznej.

Gdy jednak trzymamy sie przekazanych s$wiadectw, to wida¢, ze

17 Dane ustalone na podstawie wzmiankowanej bulli pap. Innocentego II (ob.
przyp. 16); co do szczegdlow ob. Hey den (jak w przyp. 3).

18 O misji baltyckiej cysterséw obszernie pisal T. Manteuffel, Papiestwoicy-
stersi, ze szczegdlnym uwzglednieniem ich roli w Polsce na przelomie XII i XIII
wieku, Warszawa 1955, s. 87 1 n.; por. tez W. Seegriin, Das Papsttum und Skan-
dinavien bis zur Vollendung der nordischen Kirchenorganisation (1164), Neumtin-
ster 1967, a takze J. Petersohn, Der siidliche Ostseeraum im kirchlich-politi-
schen Kriaftespiel des Reichs, Polens und Dinemarks vom 10. bis 13. Jahrhundert,
Koln—Wien 1979.
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w misje wsréd pogan angazowaly sie jedynie te klasztory cysterskie,
ktore lezaly w poblizu Prus wraz z Ja¢wieza, jedynego pozostaltego jesz-
cze na obrzezu Polski kraju poganskiego. Konkretnie mozna tu wskaza¢
na poélnocno-wielkopolskie kekno, dalej Sulejow, Szpetal, Koronowo
i Oliwe; pozostate klasztory cysterskie mogly w niej uczestniczy¢ tylko
posrednio, wysylajac swoich mnichéw na teren misji.

Na dowdd tego stanu rzeczy mozna sie powola¢ na znang bulle papieza
Innocentego III z roku 1206, skierowana do opata cysterskiego Gotifryda-
-Boguchwata z Lekna. Pisal w niej papiez tak:

,Zaiste, poniewaz zniwo jest wielkie a pracownik jeden do Zniwa tego
nie wystarczy, zezwalamy mu (tj. Gotfrydowi) wiladzq naszq apostolskq
aby przybrat sobie braci zakonu cysterskiego, i innych takze, ktérzy ze-
checq z nim razem przystgpié do tego dziela postugi zbawienia, aby z nim
razem zwiastowali nowine i chrzcili tych, ktérzy przyjmq stowo Boze,
grzebali takze zmartych i odprawiali msze ochrzczonym w miejscach,
ktére uznajq za stosowne”19,

Jest rzecza znamienna, ze kapitula generalna cysterséw znowu zapro-
testowala przeciw wciaganiu zakonnikdéw, a imiennie wezwala opata
z Lekna, ktéry falszywie mieni sie biskupem, wraz z innymi jego towa-
rzyszami do powrotu do swoich klasztorow. I faktycznie nie styszymy
juz potem o bezposrednim udziale t.ekna w misji pruskiej. Na miejsce
Lekna weszta Oliwa.

W odniesieniu do tego klasztoru bardziej uzasadnione wydawatoby sie
mniemanie, iz tworzono go z mysla o misji pruskiej. Nie potwierdza
jednak tego faktu przywilej fundacyjny ksiecia Sambora z roku 1188,
ktéry na czolo wysuwa motywy i zadania dewocyjne. Jezeli stuszny jest
poglad, ze pierwszy biskup misyjny Prus, Chrystian (1215—1244), fak-
tycznie by! mnichem oliwskim, to w takim razie nalezaloby sadzi¢, ze
Chrystian zostal do misji pruskiej wciagniety przez opata Golfryda-Bo-
guchwata z Lekna i ze on przejal po nim ster tej misji w latach 1212—
1215 az do momentu swej konsekracji na biskupa Prus.

Wszystko wskazuje na to, ze tak wtasnie bylo. Na dowdd silnych
zwiazkéw Oliwy z misjg pruska moze $wiadezyé napad, jakiego na kla-
sztor dokonali Prusowie w roku 1226 i zniszczyli go doszczetnie, mor-
dujac znajdujacych sie w nim mnichéw. Widocznie upatrywali w nim
zroédlo misji chrzescijanskiej w Prusach.

Misja pruska na pograniczu pomorsko-pruskim trwata zaledwie trzy-

19 Tekst lacinski ob. Preussisches Urkundenbuch, B. I, ed. Philippi u. Wolky
Konigsberg 1882, nr 4 s. 3. Na temat misji pruskiej ob. obszerniej G. Labuda,
Polska i krzyzacka misja w Prusach do polowy XIII wieku, Annales Missiologicae,
8(1937), s. 292 i n.; ob. tez M. Biskup — G. Labuda, Dzieje Zakonu Krzyzac-
kiego w Prusach, Gdansk 1986, s, 85 i n.
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dziesci tat. Miejsce cystersOw zajeli dominikanie i franciszkanie, popie-
rani zar6wno przez legata papieskiego Wilhelma z Modeny, jak i przez
Zakon Krzyzacki, ktory w roku 1230 osiedlil sie w Ziemi Chelminskiej,
w Chelmnie, w Kamieniu Pomorskim. Postacig symboliczng dla tej misji
jest §w. Jacek Odrowaz, ktéry zjawil sie w Gdansku i Elblggu w roku
1238, idac Sladami swego wielkiego poprzednika, $w. Wojciecha. Nic nie
ujmujgc zakonom kontemplacyjnym, ktérych stuzba, jak sam ten przy-
miotnik wskazuje, ku innym kierowala sie celom, dominikanie i fran-
ciszkanie w swej postudze kaznodziejskiej potrafili nawigzaé¢ bezposred-
ni dialog z ludem i odegrali szczegblng role w jego chrystianizacji.
Wspomogli oni w sposdb istotny kler S$wiecki, ktéry 1gczyl czynnosei
nauczajgce z wielu rozmaitymi innymi postugami koto zywych i umar-
tych?.

Koto roku 1230 mozna wiec zakonczy¢ pierwotny etap chrystianizacji
Pomorza?l. Nalezy teraz pokusi¢ sie o wydobycie i oswietlenie jej osiag-
nie¢ i niepowodzen.

4. Misja wewnetrzna w chrystianizacji

Patrzac na dzieje chrystianizacji z perspektywy przezy¢ religijnego
czlowieka, mozna powiedzie¢, iz chrzest byl dlan tylko forma zewnegtrz-
ng zerwania ze Swiatopoglagdem poganskim, natomiast przyswojenie za-
sad nowej wiary miato mu dopomdc do wytworzenia w wlasnej $wia-
domosci swiatopogladu lepiej ujmujacego role czlowieka w otaczajgcym
go Swiecie i lepiej tlumaczgcego sens egzystencjalny jego wilasnego zy-
cia. Istota religii, jak krotko ujmuje to znawczyni przedmiotu, s. Zofia
J.Zdybicka, wyraza sie w tym, ze jest ona ,realng i dynamiczng re-
lacjag osobowg czlowieka do rzeczywistosci, w stosunku do czlowieka,
transcendentnej — w naszej kulturze do osobowego Boga, od ktdrego
czlowiek czuje sie¢ zalezny w istnieniu oraz dzialaniu i ktéry stanowi
ostateczny cel nadajacy sens zyciu ludzkiemu’Z.

Do tak wszechstronnego, a zarazem abstrakcyjnego pojmowania reli-

20 Ob. J. Ktoczowski, Dominikanie polscy na Slasku w XIII—XIV wieku,
Lublin 1956; tenze, Dominikanie polscy nad Baltykiem w XIII wieku, w: Nasza
Przeszto$é, 6 (1957), s. 83—126. O zakonach zebraczych w ogble ob. J. Ktoczow -
ski, Zakony na ziemiach polskich w wiekach $rednich, w: Koéciét w Polsce, t. 1,
s. 3751in., 4581 n.

2t Dwa czynniki nadajg zupelnie nowg dynamike procesom chrystianizacyjnym
na Pomorzu: z jednej strony jest to ogbélny rozwdj sil gospodarczych kraju, szcze-
gblnie w dziedzinie urbanizacji i osadnictwa wiejskiego, z drugiej zas nasilenie
wplywéw Kosciola niemieckiego pod wplywem Brandenburgii od zachodu i Zako-
nu Krzyzackiego od wschodu.

2 Ob. Z. J. Zdybicka, Filozofig i definicja religii, w; Przeglgd Katolicki, nr
35 z dn, 31, 08, 1986 1,
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gii ludzie zblizali sie¢ powoli i z oporami. Zycie religijne u czlowieka za-
czyna si¢ w tym momencie, gdy uswiadamia on sobie, ze istnieje co$
poza nim, co wplywa na jego zycie i na jego sposd6b myslenia. Nastepu-
je to najpierw przez oddzielenie siebie od $wiata natury, a nastepnie
stwierdzenie posredniej zaleznosci od natury, w rezultacie przypisanie jej
samej wlasciwosei nadprzyrodzonych. Ale, jak wiemy, oblicze natury
jest zawsze obojnakie, jest zar6wno zyciodajne jak i $miercionosne (ston-
ce grzeje i pali, wiatr osusza, ale i przynosi burze; woda ozywia rosliny
i zwierzeta, ale tez zalewa je i topi itd.); natura jest rownocze$nie zla
i dobra. To samo zjawisko wystepuje w czlowieku samym; problem zia
i dobra towarzyszyl i zawsze bedzie towarzyszy¢ czlowiekowi na drodze
jego wlasnego i cudzego zycia. Na tym tle tworzy sie kult sil przyrody
i kult czlowieka. Przybiera on rozne formy i tresci.

Gdy w dowolnie obranym momencie czasowym spojrzymy na mape
$wiata, latwo dostrzezemy nie tylko fakt réznorodnoscei religii, lecz takze
i nierOwnomiernos$ci pojmowania przez nie same stosunku do si! nad-
przyrodzonych, najogdlniej moéwiagc, do Boga. Obraz ten ulega w czasie
nieustannym zmianom nie tylko poprzez ewolucje mysli religijnej w ob-
rebie wlasnego kregu kultowego, lecz takze w wyniku ekspansji jedne-
go kregu na drugi.

Droga ewolucji tworzy sie z reguly nowy system wartosci religijnych
polegajacy na odrzuceniu lub poniechaniu form przezytych, natomiast
wskutek ekspansji i konfrontacji dwu kregéw kultowych dochodzi naj-
czesciej juz to do zupelnego unicestwienia jednego z nich, juz to do wza-
jemnego przenikniecia, czyli synkretyzmu ich obu?,

Kazde za$ zderzenie dwu odrebnych systemdw wartosci jest przede
wszystkim zjawiskiem kulturowym, a kazda kultura ludzka jest zbio-
rem wielu débr, wartosci i zachowan spolecznych
i duchowych. Ale jak nie mozna siaé na polu nieuprawionym, tak
najlepszy system wartosci nie osadzi sie i nie rozwinie tam, gdzie przed
tym byla pustka. Gdyby wiec chrzescijanstwo przyszlo na Pomorze nie
uprawnione poprzednio przez kult poganski, nie moglby sie tam tak
szybko przyja¢ i rozkwitngé nowy kult, chrzescijanski.

Nie znamy w szczegdlach systemu dobr i wartosci kultowych wyzna-
wanych przez Pomorzan z X i XI wieku, ale z badan nad religig Sto-
wian wynika, Ze byl on zblizony do tego, z ktérym stykamy sie na tere-

28 Pelniej te zagadnienia przedstawili: H. Lowmianski, Religia Stowian i jej
upadek, Warszawa 1979; A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982;
L. J. Luka, Wierzenia pogariskie na Pomorzu Wschodnim w Sstaro2ytno$ci i wc
wezesnym $§redniowieczu, Gdansk 1973. Od strony proceséw chrystianizacyjnych zas
W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji i proces likwidacji poganistwa w Pol-
sce wczesnofeudalnej, Wroclaw 1964,
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nie Slowianszczyzny polabskiej, a takze u Stowian wschodnich i polu-
dniowych.

Wyjasnienia wobec tego wymaga fakt, dlaczego ze wszystkich ziem
polskich poganstwo utrzymywalo sie najdtuzej na Pomorzu, przede
wszystkim na Pomorzu Zachodnim; réwniez na Pomorzu Wschodnim
akcja misyjna rozwijala sie¢ dos¢ powoli. Jedynie z terenu Gdanska, ma-
my posrednie i bezposrednie informacje z przelomu X/XI wieku o utrwa-
laniu sie chrze$cijanstwa®. Z innych ziem pomorskich brak takich da-
nych. Jakie byly przyczyny tego opdinienia?

Sporo s$wiatla na to pytanie rzucaja okolicznosci, w jakich rozwijalo
sie chrzescijanstwo miedzy dolng Odrg i dolng Laba, wsérdéd plemion
wieleckich i obodryckich. Tutaj misja chrzescijanska szla w slad za pod-
bojem politycznym, tutaj, obrazowo moéwigc, miecz wyprzedzal krzyz.
Obrona wolnosci byla wiec dla tamtejszych plemion réwnoznaczna
z podtrzymywaniem wlasnego ustroju politycznego i spotecznego, w tym
rowniez kultu starych wierzen?. Narzucanie nowej wiary sila wzmagalo
tam tylko opor.

Dos¢ podobnie uksztaltowala sie sytuacja na Pomorzu. W poczatkowej
fazie tak tutaj, jak i w pozostalych ziemiach polskich chrzescijanstwo
zostalo narzucone decyzja odgérng. Gdy jednak po roku 1000 w calej
Polsce dalszy jego rozwdj wszed! na droge ewolucji, na Pomorzu wsku-
tek utrzymania si¢ wlasnej panstwowosci plemiennej, a takie wlasnych
dynastii, nastapil wyrazny regres do starego obyczaju. W rezultacie
przez caly wiek XI dochodzito do stalych napie¢ miedzy panstwem pia-
stowskim, a ksiestwami pomorskimi. Albowiem, jak sie obrazowo wyra-
zil nasz najstarszy kronikarz, Anonim Gall, ,,g9dy Polacy siegali po sta-
we,..., Pomorzanie bronili wolnosci’’2s,

Ale byly réwniez inne przyczyny. Stan umystow ludzi postawionych
przed decyzja przyjecia chrztu, najlepiej wyrazajg slowa Prusa, ktdry
na widok $w. Wojciecha i jego towarzyszy, wstepujacych na jego zie-
mie, mial powiedzie¢: ,,Przez takich ludzi ziemia nasza nie da plonu,

# Ob. A. Zbierski, Rozwdj przestrzenny Gdanska w IX—XIII wieku, w:
Historia Gdanska, t. I, pod red. Edmunda Cie$laka, Gdansk 1978, s. 119—120.

% Ob. K. Wachowski, Stowianszczyzna zachodnia, Warszawa 1903; G. La-
buda, Fragmenty, t. II1, s. 176 i n.

2 Anonim tzw. Gall, Kronika polska, przel. R. Grodecki, oprac. M. Plezia,
Wroctaw 1982, ks. I rodz. 48, s. 112. Stowa te majg znaczenie przenosne. Bolestaw
Krzywousty siegajgc po stawe zmierzal do podboju Pomorza, natomiast Pomorza-
nie bronili jego niepodleglo$ci. Na temat tych walk ob, T, T yc, Pomorze za Bole-
stawodw, Roczniki Historyczne, 2 (1926), s, 3 i n,
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drzewa mie obrodzg, nie urodzq sie nowe zwierzeta, a Stare wyzdychajg.
Wynodcie si¢ z naszych granic’?,

Poganie bali si¢ wiec nowej wiary, nowych obrzadkéw i nowych za-
chowan. Ten stan umysléw nowoczesna socjologia opisata jako zderzenie
»podioza historycznego” (to jest tradycji), z innowacjami wszelkiego ro-
dzaju. Mianowicie, ,,im glebszy, im wiekszy jest... dystans miedzy ogdl-
nym poziomem kultury, uwarunkowanym w duzej mierze podiczami hi-
storycznymi, a innowacjami, wprowadzonymi na podstawie zarzgdzen
odgérnych, tym silniejszy jest odpdor podiozy historycznych, tym wiek-
sza jest trudno$§é przystosowania sie do wzordw zycia i myélenia nie-
sionych przez innowacje’?s.

Co gorzej, 6wczeséni chrzescijanie, pewni wyzszosci swej religii, z po-
garda odnosili sie nie tylko do samych wierzen poganskich, lecz takze
te pogarde przenosili na samych pogan. Nie siadali z nimi razem do jed-
nego stolu i przyréwnywali ich status spoteczny do pséw?. Napotykajac
na opér w przyjmowaniu nowej wiary przez pogan, uciekali sie do prze-
mocy, stosujac i uzasadniajgc w stosunku do pogan doktryne przymusu
(compellere intrare)so,

W dziedzinie ideologii wszelki przymus jest wyjatkowo nie-
bezpieczny i obosieczny, gdyz po pierwsze dochodzi stale do
konfliktu migdzy $wiatopogladem nowym, narzuconym, a $wiatopogla-
dem wprawdzie starym, ale wlasnym, a po drugie, ten kto szybko zmie-
nia swoéj poglad, jest gotéw zmienié go znowu przy kazdej nadarzajacej
sie okazji. Tym wlaénie tlumaczg sie gromadne akty apostazji i reakcji
poganskiej, jawnej i ukrytej. Trzeba nieraz wielu wiekéw wytrwatej
pracy misyjnej, aby wyprze¢ z $wiadomo$ci ludzkiej residua starego
$wiatopogladu.

Najlepszym przykladem takich zachowan sg ludy baltyjskie, ktérym
narzucono w XIII wieku chrzescijanstwo silg i wsréd ktérych przezytki
aktywne poganstwa przetrwaty az do wieku XVI. Na Pomorzu Slowian-
skim nie znalazly one wyraZniejszego odbicia w Zrédlach narracyjnych,
ale odnajdujemy ich sporo w zrdodiach etnograficznych, a zwlaszcza

27 Ob. Zywot drugi §w. Wojciecha Brunona z Kwerfurtu, Monumenta Poloniae
Historia, ser. 11, t. IV, cz. 2, Warszawa 1969, s. 32: Propter tales, inquiunt, homines
terra nostra mon dabit fructum, arbores mon parturiunt, nova non nascuntur ani-
malia, vetera moriuntur. Exeuntes, exite de finibus nostris; si cicius non retro
pedem ponitis, crudelibus penis afflicti mala morte peribilis.

8 Ob. K. Dobrowolski, Studia z pogranicza historii i socjologii, Wroctaw
1967, s. 45.

®  Ob. prace Angenandia (jak w przyp. 1).

30 Ob. prace cytowane w przyp. 1. W piémiennictwie polskim najbardziej zna-
czacym w tej sprawie byt glos Pawla Wtodkowica z Bridzenia, kanonisty z XV
wieku, w zwigzku z wyprawami zbrojnymi krzyzakéw na Litwe i ZmudZ; ob.
L. Ehrlich, Pisma Wybrane Pawta Wiodkowica, t. I, Warszawa 1968, s, XLIX—L,
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w folklorze. W przeciwienstwie do Prus wlasciwych doszto u nas do
daleko posunietego synkretyzmu obyczajowosci poganskiej i nowej,
chrzescijanskiej. Nie tudimy sie, wiele z tamtych podkladéw naszej
Swiadomosei jest nadal zywotnych az po dzien dzisiejszy3l.

WybiegliSmy jednak zbyt daleko naprzod, wchodzgc na teren przez
nas nie analizowany. Sprébujmy wiec raczej spojrze¢ na to, co do zycia
Pomorzan wniosta chrystianizacja w swym pierwszym, najbardziej prze-
lomowym etapie.

5. Wnioski ogélne

Nasuwaja sie w zwigzku z tym nastepujace wnioski:

1) Patrzac na caloksztalt rozwoju zycia duchowego ludzkosci, trzeba
bardziej pozytywnie ocenia¢ weczesne formy zycia religijnego czilowieka,
ktére przybierajgc rézne formy, w koncowych swych fazach poczely po-
slugiwat sie pojeciem juz to bostwa, juz to wielobbstwa, wplywajacego
na losy czlowieka niezaleinie od sit przyrody — poprzez sily przyrody,
jako wazne ogniwo w ewolucji $wiadomosci ludzkiej.

2) Wprowadzenie na teren Polski religii chrzescijanskiej, bedacej wy-
tworem wysoko kulturalnie i duchowo zaawansowanego $rédziemnomor-
skiego kregu kulturowego, i to na drodze odgérnie zarzgdzonego aktu
chrztu mialo dla miejscowego spoteczenstwa znamiona rewolucji, co
W polgczeniu z naciskiem politycznym w sposéb wyrazny opdznilo pro-
ces chrystianizacji, szczegblnie na Pomorzu Zachodnim i na Potlabiu.

3) W okresie pierwszym (X—XI w.) chrystianizacje¢ spoteczenstwa
promowata wladza polityczna, reprezentowana przede wszystkim przez
ksigcia i jego moznowladcze otoczenie, znajdujge w instytucji Kosciola,
mocnego sojusznika w umacnianiu struktur prawnych i ideologicznych
panstwa. Wiadza ta zapewniala tez klerowi wszystkie potrzebne S$rodki
materialne, najpierw w postaci dziesieciny od dochcdéw ksigzecych, pbdz-
niej] — ziemi. Wyposazenie Ko$ciola we wlasny majatek ziemski i prze-
rzucenie poboru dziesiecin ze skarbu ksigzecego na ogédl ludnosci, stano-
wito wazny krok na drodze w oswobodzeniu sie Kosciota od panstwa,
umozliwiajge mu sprawniejsze realizowanie programu chrystianizacji
zgodnie z zalozeniami religii chrzescijanskiej. Dla Pomorza Wschodniego
takim momentem przelomowym chrystianizacji bylo utworzenie bis-

31 O utrzymywaniu sie przezytkéw poganskich w Polsce ob. gruntowna mono-
grafie S. Kwiatkowskiego, Powstanie i ksztaltowanie si¢ chrzescijanskie]
mentalnodci religijnej w Polsce do korica XIII wieku, Warszawa—Torun 1980. Na
terenach baltyjskich opisal to zjawisko M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa
u Baltéw, Wroctaw 1976; tenie, Zmierzch Perkuna czyli ostatni poganie nad Bat-
tykiem, Warszawa 1981,
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kupstwa kruszwicko-wloctawskiego w roku 1123, dla Pomorza Zachod-
niego — biskupstwa wolinsko-kamienskiego w roku 1140. Ciezar chry-
stianizacji zrazu spoczywal w rekach kleru $wieckiego, dopiero z czasem
do akeji wlgczyly sie klasztory kontemplacyjne, ale wyrainy przelom
w tej akeji pomocniczej spowodowalo powolanie do zycia zakonow tzw.
zebraczych, czyli kaznodziejskich, ktéore wyszly z misjg uchrzescijanie-
nia z murow klasztornych do ludu. Drugim waznym krokiem bylo wyj-
Scie z kosciolow grodowych na podgrodzia, do miast i wsi i utworzenie
tam sieci parafii, fundowanych juz nie tylko przez ksiestwa, lecz takze
przez biskupdéw, zakony, rycerstwo i mieszezan (XII—XIII w.).

4) Nowe wartosci wniesione przez Koscidl, instytucje bezposrednio
odpowiedzialng za chrystianizacje spolteczenstwa, mialy zakres bardzo
szeroki. Dotyczyly one zar6wno warstwy zycia spoleczno-gospodarczego,
jak i duchowego. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ ogblny awans
kulturowy calego spoleczenstwa, umozliwiajgcy nawigzanie bezposred-
niego i partnerskiego stosunku z wyzej kulturalnie i cywilizacyjnie za-
awansowanymi ludami kregu s$rodziemnomorskiego. Bezposrednio ujaw-
nilo sie to w opanowaniu sztuki pisania, czytania, a takze intelektual-
nego przyswajania mysli filozoficznej, prawnej i technicznej tamtego
kregu. Najbardziej wzrokowo widoczny byl ten postep w zakresie bu-
downictwa sakralnego, palacowego i mieszkaniowego. Zostaly tez potozo-
ne podwaliny pod wlasne szkolnictwo i o$wiate. W dziedzinie zycia du-
chowego chrzescijanstwo przyniosto poglagdy tlumaczace kazdemu sens
i warto$¢ jego wlasnego zycia, tworzylo nows obyczajowos¢ w stosun-
kach rodzinnych i spolecznych (sakralizacja instytucji malzenstwa, in-
stytucji wladzy i samego kaplanstwa), poszerzylo i przetworzylo pojecie
prawa i norm spolecznego zachowania sie. Nadalo glebszy sens pojeciu
bdstwa, nadajagc mu realny ksztalt kultu jednego w troistej postaci Bo-
ga, wyjasniato sens i role dobra i zla w Zyciu indywidualnym czlowieka.
Poprzez uznanie i praktykowanie zasad dekalogu podniosto wartos¢
i godnos¢ samego cztowieka.

9) Najogblniej mozna powiedzie¢, ze chrzescijanstwo bylo innowacja
o trwalym znaczeniu kulturotwoérczym. Patrzgc wiec z historycznej per-
spektywy na moment chrztu i proces chrystianizacji, mozna obrazowo
powiedzie¢, iz poprzedzajacy te faze rozwojowsg kult poganski zostawil
w spadku ugér, co prawda juz zaorany, ale jeszcze ugdr, natomiast
chrzescijanstwo zasialo ten ugdér nowym, plennym ziarnem. Co na tym
ugorze kazdy uprawia i co na nim wyhoduje podlega cigglej ewolucji,
jest to tez w duzej mierze sfera jego osobistej odpowiedzialnosei za wia-
sne zycie.



STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Stanistaw Mielczarski

DZIALALNOSC MISYJNA WOJCIECHA I OTTONA

Za dziesie¢ lat bedziemy uroczyscie obchodzili tysigcletnig rocznice
Smierci $§w. Wojciecha, apostola Pomorzan i Pruséw oraz patrona Polski.
Jego Smier¢ meczenska na ziemi pruskiej ciggle budzi zainteresowanie
i poglebiong refleksje.

Szczegblnym problemem, budzacym ciggle kontrowersje jest jego
ostatnia podréz misyjna zakonczona $miercig, a specjalnie przyczyny te-
go niepowodzenia. Bo przeciez w czasie tej podrézy do Prus nikogo nie
nawrocil, co wigcej, nie chciano go stuchaé, zostal wypedzony i w koncu
zabity.

Wprawdzie posmiertne dzieje kultu $wietego Wojciecha i rozkwit pol-
skiej prowincji koscielnej ufundowanej na jego relikwiach mogg wyna-
gradza¢ zawodd jakiego doznali jego zwolennicy w momencie $mierci, ale
problem wyja$nienia niepowodzenia pozostaje nadal aktualny.

Historycy, rozpatrujacy okolicznosci $mierci i nieudanej misji $w.
Wojciecha, dzielg sie na tych, ktérzy upatrujg przyczyn obiektywnych
w warunkach zewnetrznych i tych, ktérzy sg sklonni widzie¢ w osobie
samego Wojciecha istotne przyczyny niepowodzenia.

Sa wreszeie i tacy, ktoérzy sadza, ze nie mozna méwi¢ o zadnych przy-
czynach, bo fakt $mierci miat charakter przypadkowy i dlatego nie pod-
daje sie zadnej procedurze wyjasniajgcej. Istotnie, gdy chcemy wyjas-
ni¢ przyczyne jakiego§ wydarzenia powinniSmy odwolaé¢ sie do wiasci-
wych praw naukowych, ktére odpowiadajg naturze tego wydarzenia
i okreslajg relacje przyczynowe w tym zakresie.

Niestety, nauka historyczna nie dopracowala sie dotychczas takich
praw, a wielu nawet kwestionuje mozliwo$¢ formulowania jakichkol-
wiek praw historycznych. '

Niemniej, historycy nie rezygnujg z procedur wyjasniajacych, ale
w tym celu postugujg sie metodg poréwnawczg. Analizujagc podobne
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wydarzenia zachodzace w tych samych warunkach starajg sie okresli¢
to, co prawidtowe i to, co przypadkowe i dopiero to, co prawidtowe sta-
rajg sie wyjasni¢ przy pomocy praw naukowych wzietych z innych nauk:
socjologii, ekonomii, psychologii i.t.p.

Dla misji Swietego Wojciecha mozemy sie powota¢ w celu poréwnaw-
czym na misje pruskg $wietego Brunona-Bonifacego z Querfurtu, ktéry
rowniez zginat S$miercig meczennika ws$réd Prusow. Wprawdzie doku-
mentacja zrodtowa tej misji jest znacznie ubozsza niz misji Wojciecho-
wej, ale niektére elementy dajg sie porownac.

Najbogatszy materiat Zréodtowy posiadamy dla misji S§w. Ottona z Bam-
bergu, prowadzonej w latach 1124 i 1128 ws$r6d Pomorzan. Zachowaty
sie bowiem trzy zywoty spisane przez wspo6iczesnych i bogate w szcze-
goty. Dodatkowym argumentem przemawiajgcym za takim zestawieniem
jest fakt, ze obie misje wyszty z polskiego osrodka wiadzy i moga by¢
okres$lone jako ,polskie misje".

Obydwie misje dziatalty na peryferiach panstwa polskiego, obydwie
wykazujg wiele podobienstw sytuacyjnych, a réznig sie i to w sposéb
zasadniczy, koncowym efektem. Jak wiadomo misja Ottona przyniosta
wymierny sukces w postaci ochrzczonych Pomorzan i powstaniu organi-
zacji koscielnej z biskupstwem w Wolinie.

Ta okoliczno$¢ jest niezwykle istotna, bo jes$li udaloby sie rozpatrzy¢
wszystkie istotne okolicznos$ci to mozemy wykry¢ rowniez i te, ktéra jest
odpowiedzialna za kleske Wojciecha i sukces Ottona.

Celem wiec niniejszego wystgpienia jest analiza poréwnawcza dwoch
podobnych wydarzen dla wydobycia tych roéznic, ktoére spowodowaty
odmienny skutek. Oczywiscie, nalezy sobie zdawal sprawe z tego, ze
ujawniona zostanie nie jedna ale kilka istotnych réznic, z ktérych tylko
jedna moze mie¢ charakter przyczyny sprawczej. Mimo to, wydaje sieg,
ze taka probe warto podjac.

Podstawg analizy poréwnawczej sg zywoty obydwu misjonarzy. Omi-
sji Swietego Wojciecha informuja nas dwa zywoty spisane przez wspot-
czesnych na podstawie relacji naocznych $wiadkéw. Pierwszy z nich
przypisywany Janowi Kanapariuszowi opisuje przebieg misji wedtug
Swiadectwa Gaudentego, drugi, spisany przez S$wietego Brunona ma
charakter wtdérny i bardziej literacki. Dodatkowe znaczenie ma Pasja
nieznanego autora, ale bogata w szczegéty, chociaz réznigca sie nieco od
obydwu zywotow'.

O misji Swietego Ottona z Bambergu czerpiemy informacje z trzech

Cytaty z zywotéw $w. Wojciecha pochodza z dzieta pt. PiSmiennictwo czasow
Bolestawa Chrobrego. Przettumaczyt Kazimierz Abgarowicz. Wstep i komentarze
Jadwiga Karwasinska, Warszawa 1966.



